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Resumo

O presente artigo busca acessar o debate acerca da producao de categorias identitarias
dentro de Israel por outro angulo que nao a dicotomia usual “Israel versus Palestina”,
através da analise da producdo de fronteiras identitarias entre os proprios judeus. Para
tanto, foi utilizada uma abordagem psicanalitica lacaniana, a partir da qual € possivel
compreender como os nacionalismos ¢ o Estado-Nacdao perseguem um ideal de
congruéncia que, além de inatingivel, refor¢a as diferencas e tensdes pré-existentes.
Por meio do estudo da Operagdo Tapete Magico e suas consequéncias, 0 artigo
sustenta como judeus mizrahim foram contidos e assimilados em nome de promessas

que jamais foram (e ndo podem ser) cumpridas.

Palavras-chave: Israel; [émen; Operagdo Tapete Magico; judeus-iemenitas; judeus

mizrahim; judeus ashkenazim; sionismo; identidades, Estado-Nacao; fantasia.
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Introducao: problematizando a nagao judaica

Land of wheat and barley, grape and olive

Fig and pomegranate, date and home

“Hana Mash Hu Al Yaman” (A-WA, 2019) ¢ uma can¢do de um grupo israelense
que ganhou certa notoriedade em Israel e paises arabes no ano de seu langamento. A
cangdo fala sobre a experiéncia das cantoras e de suas familias em Israel, onde, vistas
como estrangeiras e primitivas, viveram em moradias improvisadas com outras familias,
tentando ganhar a vida em empregos subalternos mal remunerados. Submetidas a uma
série de abusos de poder, pessoas como elas nunca foram integradas completamente a
nacdo israelense. A elas, so lhes restavam o saudosismo de sua antiga casa, uma terra

para onde ndo era seguro voltar.

Um ouvinte leigo pode presumir, quase com certeza, que a musica se refere a
vida de palestinos em Israel ou nos Territorios Ocupados. E, embora essa assun¢do nao
seja infundada, A-WA ¢ um grupo iemenita-israelense, composto por trés descendentes
de judeus iemenitas que embarcaram para Israel nos primeiros anos apds a
independéncia. Movidos por episddios de violéncia no I€men e pela influéncia de
organizagdes sionistas, boa parte dos judeus do pais embarcaram para Israel — uma

suposta patria-mae para todos os judeus.

Contudo, as promessas de seguranga, inclusdo e completude logo se provaram
ilusorias, uma vez que nem todos os judeus viriam a ser tratados igualmente em Israel.
Como qualquer outro Estado-Nacdo moderno, Israel buscou materializar um ideal de
congruéncia entre Estado e Nagdo, estimulando a imigracao de judeus em diaspora para
o pais. O alvo desta politica de transferéncia foram os judeus de paises arabes,
estimados em cerca de 330 mil em 1948 (KARLIKOW, 1978). Contudo, suas longas
experiéncias diasporicas em sociedades arabes concederam a estes judeus caracteristicas
proprias que seriam utilizadas para separa-los dos judeus europeus, tanto em termos

culturais, religiosos e até raciais.



Uma vez em Israel, essas comunidades judaicas se depararam com discursos e
praticas que os caracterizavam como atrasados, tradicionalistas e 4rabes, Uteis para a
construgdo de uma nacdo majoritariamente judaica e para ocupacdao de tarefas de
operarios e agricultores, ndo mais que isso. Similarmente aos palestinos, judeus de
origem arabe ocuparam (e ocupam) uma posi¢do socioecondmica inferior em Israel,
relegados a cidades distantes dos centros urbanos, onde as opc¢des de trabalho eram
escassas, € as chances de ascensdo social eram infimas. Dessa forma, o esfor¢o em
produzir uma nagdo homogénea autorizou uma série de violéncias contra palestinos e,
paradoxalmente, parte da propria populagdo judaica, investida afetivamente nas

promessas de Israel.

Para melhor compreender a producdo de ideais de judeus aceitdveis em Israel e
as nogoes de pertencimento nacional pautadas pelos mesmos, o presente artigo se divide
em quatro partes. Na primeira secdo, apresentaremos a diversidade de identidades
judaicas existentes no mundo que, em Israel, constituiam obstaculos para a criacao de
uma nag¢do judaica coesa que o legitimasse. Nesta se¢do, faremos um breve apanhado
historico, para apresentar o desafio demografico de Israel no momento de sua criagao,
quando a maioria da populacao era palestina. Além da implementacao de duros critérios
para a atribui¢do de cidadania, foram conduzidas diversas operagdes de transporte de
judeus do Oriente Médio para Israel, aproveitando-se do contexto de lutas de libertacao

nacional que criavam fronteiras entre os judeus e os locais.

Na segunda se¢ao, nos debrugaremos sobre o caso dos judeus iemenitas, uma das
primeiras comunidades de judeus mizrahim' a chegar em Israel. Nesta se¢do, iremos
analisar a experiéncia diasporica dos judeus no Reino do I€men no século anterior a
emigracdo. Veremos a dinamica social entre mugulmanos e as leis e regras que
pautavam essa relagdo. Tal proximidade com os clas e tribos iemenitas conferiram aos
iemenitas algumas particularidades, como um fenotipo associado a arabes e a adocao de
novos ritos e praticas religiosas, bem diferentes dos judeus europeus. Contudo, a

ocorréncia de crises econdmicas € guerras civis expuseram os judeus a uma onda de

! Embora a tradugdo literal do termo “mizrahim” seja “oriental”, esta expressdo ¢ utilizada para designar
os judeus que habitam ou habitaram sociedades arabes e/ou muculmanas no Norte da Africa e Oriente
Médio.



violéncia que os compeliu a investir afetiva e emocionalmente nas promessas de Israel,

desde o resgate de uma jouissance” perdida até uma vida economicamente estavel.

Na terceira se¢do, veremos como essas promessas se provaram ilusorias ainda
em territorio iemenita. Dada a ineficiéncia do American Jewish Joint Distribution
Committee (JDC) em conduzir a Operagdo Tapete Magico, muitos judeus morreram no
caminho até Aden, e muitos outros tiveram o mesmo destino nos campos de transito
enquanto esperavam seus voos para Israel. Na partida, familias foram separadas e
tiveram seus bens confiscados, incluindo objetos religiosos. Uma vez em Israel, eles
eram transferidos para outros campos e, posteriormente, para cidades de
desenvolvimento, separados de judeus de origem europeia. L4, seu tradicionalismo e
“aparéncia arabe” materializavam tudo contra o qual Israel e seu discurso secular se
opunham. A criacdo desta fronteira entre comunidades autorizou intimeras violagdes
contra judeus mizrahim ao longo da historia de Israel, incluindo a possibilidade de
sequestro de criangas iemenitas. Tais tentativas de contengdo e assimilagdo tinham por
objetivo a produgdo de uma identidade israelense aceitavel, da qual os judeus iemenitas

(e todos os mizrahim) nao faziam parte.

Na quarta secdo, analisaremos o papel central da religido no edificio nacional
israelense. Legitimada em termos religiosos, a Operagao Tapete Magico foi responsavel
por produzir uma imagem orientalista de judeus mizrahim, que permeia sua existéncia
em Israel até os dias de hoje. Veremos como a religido foi utilizada como um recurso
discursivo por ambas as partes na (re)constru¢do dessa imagem. Por parte dos proprios
judeus iementitas, eles ressignificam a Operagdo em termos proféticos, evocando a ideia
de que imigracao para Israel fora produto de sua propria agéncia, prevista pelo livro de
Exodo. Por parte das autoridades sionistas israelenses, o discurso religioso foi usado

para atrai-los a Israel e, posteriormente, marginaliza-los.

Na conclusao, veremos como se deu a (ndo) integragao de judeus iemenitas em

Israel até as décadas mais recentes. Junto a outros judeus mizrahim, os judeus iemenitas

? Prazer ou gozo em tradugdo literal. Na teoria lacaniana, o termo jouissance se refere ao sentimento de
falta em todos os sujeitos, uma parte de nossa identidade que foi perdida com a inser¢do na sociedade e
no sistema de linguagem simbolico. Esta falta desperta no sujeito um desejo por completude que, como
veremos, jamais sera realizado.



dettm um status socialmente inferior aos ashkenazim’, de onde as chances de
escapatdria sdo infimas. Contudo, tal realidade ndo resulta do acaso; pelo contrario, ¢
produto de discursos e praticas perpetrados pelo Estado-Nagao em sua busca infindavel
por uma nacdo coesa. Frente a ameaga de desaparecimento de comunidades judaicas de
paises éarabes, o resgate de heranga cultural e, consequentemente, de suas identidades

hifenizadas, se faz imperativo.

1. As promessas do Estado-Nacao: a infindavel busca por
congruéncia e completude

No Ocidente, hd uma tendéncia a imaginar os povos judeus como um unico
povo, cuja religiosidade, aparéncia e cultura sao padronizadas e aplicaveis a todos os
judeus. Nao obstante, o povo judeu divide-se em véarias comunidades ao redor do
mundo, a depender de suas interpretacdes religiosas, leis, tradi¢des, ritos, experiéncias
histéricas em didspora e at¢é mesmo posicionamentos politicos e processos de
racializacdo. A unido destes fatores fomentou a constru¢do de uma miriade de
identidades judaicas ainda pouco conhecidas fora desse nicho académico: laica,
ortodoxa, conservadora, reformista, sionista socialista, sionista politica, sionista
revisionista, sionista religiosa, ndo-sionista, secular, ashkenazim, mizrahim, sefardi’,
sabra’, entre outras. Essas diferentes categorias identitarias nortearam a formagdo de
diversas comunidades judaicas ao longo dos séculos, que hoje convivem cotidianamente

no Estado de Israel.

Por parte do governo israelense, este ndo nega a multiplicidade de identidades

judaicas ao redor do mundo. Contudo, quando de sua criagdo®, o plano de Estado

3O termo ashkenazim ¢é usado para se referir aos judeus que residem ou residiram na Europa Central e
Oriental. Em Israel, os judeus ashkenazim compdem boa parte das classes mais abastadas da sociedade
até os dias de hoje.

* Os termos “sefardita”, “sefaradim” e “sefardi” designam os judeus que se estabeleceram na Peninsula
Ibérica apo6s a segunda diaspora em 70 d.C. e que, com o Decreto de Alhambra de 1492, tiveram de
imigrar para o norte da Africa e o Oriente Médio.

> “Sabra” ou “Safra” é o termo utilizado para se referir aos judeus nascidos no Mandato Britanico para a
Palestina ou, ap6s 1948, em Israel, incluindo os Territorios Ocupados.

¢ Para fins de concordancia com a literatura utilizada, o termo utilizado ao longo do presente artigo para se
referir a fundacdo de Estados modernos sera “criagdo”, assumindo que nenhum Estado tem uma esséncia
que sobrevive através do tempo.
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israclense se baseou no ideal de um Estado nacional judaico essencialmente sionista’
que privilegiava (e privilegia) certas identidades em detrimento de outras. Tal como
aponta Mandelbaum (2012), o Sionismo (e suas variagdes) tém servido como alicerce
da pretensa democracia liberal israelense desde seu marco fundacional. Sem os esforgos
dos primeiros sionistas e emigrantes judeus que se empenharam na constru¢do de uma
Nova Israel durante o Mandato Britanico®, o Estado de Israel, com sua sociedade e seus

valores, ndo existiria.

Tais esfor¢os pioneiros evocados estdo imbuidos da conotagdo de um passado
histérico herdico: judeus corajosos que arriscaram suas vidas pela patria, lutaram contra
os arabes e resistiram aos britdnicos para que o projeto de um Estado judaico fosse
possivel. Assim, este mito nacional que glorifica e romantiza o passado dos judeus, cria
a aparéncia de uma sociedade justa e igualitaria existente desde tempos imemoriais
(MANDELBAUM, 2012b). Isso porque o Judaismo e o Sionismo se baseiam na
existéncia da nagao judaica desde o tempo dos profetas e das doze tribos de Juda, a
partir da qual todos os judeus seriam seus descendentes diretos e exclusivos

(AL-QASEM, 2015; SAND, 2009).

Para Sand (2009), a nogdo de uma nagdo judaica foi construida pela ideologia
sionista para legitimar a reivindicagao do territorio que um dia fora Eretz Israel, a antiga
“Terra de Israel”. Ao se afirmarem como descendentes legitimos do povo hebreu, o
governo israelense apresentava os judeus como os herdeiros legais daquela terra, que
fora usurpada por forgas estrangeiras ao longo da histéria (MANDELBAUM, 2012a).
Nos primeiros anos de independéncia, houve tentativas de materializar a ideia sionista
de nagdo judaico-israelense em uma disciplina cientifica — genética judaica — cujo
objetivo seria provar que todos judeus israelenses pertencem a um mesmo grupo

genético ancestral, de origem predominantemente homogénea (SAND, 2009). A

7 Movimento nacionalista judaico, que defende o direito a autodeterminagdo do povo judeu e a existéncia
de uma patria judaica independente e soberana no territdrio onde historicamente existiu o antigo Reino de
Israel.

8 Também conhecido como Mandato Britdnico da Palestina, foi uma entidade geopolitica sob
administracdo britanica criada apds a partilha do Império Otomano. A administragd@o civil britanica na
regido operou de 1920 a 1948, nos territérios atualmente conhecidos como Israel, Jordania e Autoridade
Palestina.
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veracidade ou nao dessa hipdtese ndo ¢ objeto de investigagdo dessa pesquisa, mas sim

quem eram aqueles que pertenciam (e pertencem) a tal nacao.

Por ser um movimento politico originalmente europeu, o Sionismo ndo
contemplava todas as comunidades judaicas igualmente, de modo que seu projeto de
Estado sionista ndo tinha uma proposta clara para os judeus mizrahim e sefardi até o
século XX. Todavia, as populagdes judaicas destas regides nao pareciam viver em
eterno saudosismo da Terra Prometida (BENSOUSSAN, 2019; SHENHAYV, 2003).
Devido aos movimentos diasporicos e a atuacdo de missionarios judeus no Velho
Mundo, os povos judaicos (convertidos ou nao) puderam se relacionar com diferentes
sociedades, desenvolvendo relagdes bastante proximas com as histdrias, linguas e

culturas locais (AL-QASEM, 2015; SAND, 2009).

A diversidade de experiéncias diaspéricas criou condigdes para que as
comunidades judaicas dispersas na Europa, Oriente Médio e Norte da Africa
elaborassem diferentes ritos, tradigdes e leis, a partir dos quais elas passaram a se
distinguir. Os judeus mizrahim, alvos da presente pesquisa, possuem particularidades
que os destoam dos judeus ashkenazim, sendo as principais delas o tradicionalismo
religioso e o aspecto racial. Ainda no mundo antigo e no Oriente pré-Islamico, o
Judaismo desempenhou certo papel proselitista’, incentivando a conversdo de pessoas
na Peninsula Ibérica pré-islamica, nos Caucasos, nas ruinas de Cartago e na entdo
conhecida “Arabia”. Além da propria variedade racial que o advento da conversao
suscitou entre os adeptos do Judaismo, ndo devemos descartar a possibilidade de que
muitos matrimonios entre judeus e ndo-judeus (que deveriam se converter para que
pudessem se casar) tenham ocorrido, dando lugar a um processo que hoje reconhecemos
como miscigenacao (SAND, 2009). Dessa forma, a miscigenacdo e a conversdo foram

responsaveis por conferir aos judeus uma grande diversidade racial.

Antes de prosseguir, faz-se necessario esclarecer que o entendimento de raga e
de etnia ¢ alvo de disputas na Antropologia até hoje, e esse debate se torna ainda mais
prolifico dentre as comunidades judaicas. Dada a extensdo deste debate e a limitagdo do

presente artigo, basta dizer que este ¢ um topico acalorado, mantido aceso por aqueles

9 Presente data, o Judaismo ndo é uma religido proselitista, sendo a conversdo um processo complexo e,
com frequéncia, demorado, que so6 pode ocorrer com o aceite de um tribunal rabinico.
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que negam a existéncia de uma raga judaica e aqueles que a defendem. Os tultimos
costumam partir do principio de que os judeus descendem de alguma tribo semitica
primordial e, por consequéncia, compartilham caracteristicas genotipicas e fenotipicas

em comum (HART, 2011).

Na Antropologia, esta tese perde for¢a, levando em considera¢do que o termo
“raca” ¢ comumente utilizado para se referir a “uma populagao que possui em comum
um conjunto de caracteristicas fisicas (fenotipicas) hereditarias que se transformaram
através da relagdo com o meio ambiente e da miscigenacdo” (VIANA, 2009, p. 12).
Levando em consideragdo a existéncia de judeus na Etiopia, Uganda, Nigéria, India,
China, Madagascar, Oriente Médio, Europa, Asia e Américas, todos com tragos raciais
das populagdes de seus entornos (HART, 2011; MIKVA, 2018), seria reducionista

trata-los como parte de uma unica raga.

Isto posto, a abordagem adotada ao longo deste artigo é de que os judeus

constituem uma categoria étnica, isto é:

“uma coletividade (sociedade ou comunidade) de individuos que sdo
(ou se originaram) de um mesmo territorio e que possuem, também,
uma unidade ¢ homogeneidade cultural (mesma lingua, religido,
crengas em geral, valores, etc.) e uma identidade coletiva de
pertencimento a esta etnia” (VIANA, 2009, p. 18).

De fato, as comunidades judaicas compartilham de certas caracteristicas, como lingua
litlrgica, religido, crencas e valores, a partir dos quais se identificam enquanto judeus.
Ainda assim, ¢ natural que o tema territorial desperte controvérsia, dada a dimensdo da
diaspora judaica. Sobre isso, ¢ preciso destacar o papel da ancestralidade no imaginério
judaico, segundo o qual todos os judeus descendem de Jacd. Mesmo aqueles que
provém de casamentos inter-raciais e/ou inter-religiosos podem manter este discurso.
Ademais, a ideia de um territério ancestral roubado que lhes sera devolvido por Deus ¢
prevista no Judaismo, uma vez que o retorno a Terra Prometida estd profetizado para os

povos judeus, independentemente de suas especificidades.

Para designar os muitos grupos judaicos que se formaram ao longo do tempo,
cunharam-se termos como “ashkenazi’, “sefardi’, “mizrahi”, baseados na origem desses
grupos e, também, em suas variantes religiosas. A religido aqui tem papel crucial, pois,

tais categorias difusas como “ashkenazi’ e “mizrahi” designam, em primeira instancia, a
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variagdo de rituais e praticas religiosas caracteristicos desses grupos (SAND, 2009),
cujos desenvolvimento s6 foi possivel gracas as experiéncias diasporicas e a
consequente aproximagdo com outras sociedades. Para além da Halacha' (lei judaica),
fundamentada na Torah e em escritos rabinicos como o Talmud", os costumes também

sdo de suma importancia na pratica do Judaismo.

Denominados Minhag em hebraico, tais costumes nao t€ém forga de lei e, por
180, ndo sdo considerados mandatorios no Judaismo. O carater facultativo dos costumes
viabilizou a criagdo de diversas praticas e ritos especificos de cada grupo, com
influéncias da cultura dos locais em que habitam. Uma minhag comum entre os
mizrahim é o habito de inverter a ordem das frases durante as oragdes ou fazé-las em
outra lingua que ndo o hebraico moderno, usando dialetos arabes-judaicos. Neste
sentido, nota-se que muitos dos judeus mizrahim se identificavam com os recursos da
ordem simbdlica de seus paises de origem e tinham um envolvimento linguistico e
histérico profundo com essas sociedades, sendo a religido a principal (e talvez tnica)

caracteristica distintiva.

Por muito tempo, as comunidades judaicas dispersas pelo Oriente Médio e por
Africa viveram em relativa harmonia com as demais populagdes locais,
majoritariamente muculmanas (AL-QASEM, 2015). Contudo, em meados do século
XX, a convivéncia entre esses povos ficou comprometida. Além da disseminagdo do
antissemitismo, a Segunda Guerra Mundial também comprometeu a seguranga humana
dos judeus mizrahim na medida que abriu precedente para movimentos nacionalistas e
de libertacdo nacional ancorados na autodeterminagdo dos povos (BENSOUSSAN,
2019). A emergéncia desses movimentos ¢ crucial para a compreensao deste trabalho,
pois, além dos territorios africanos sob jugo colonial, uma porcdo significativa do
Oriente Médio ficou sob tutela de poténcias europeias apos a dissolu¢do do Império

Otomano em 1922 (ERAQI-KLORMAN, 2014).

Na perspectiva das organizagdes sionistas (majoritariamente ashkenazim), todos

os judeus que habitavam em sociedades arabes até meados do século XX viviam uma

10«0 caminho”, em traducdo literal.

1 Coletnea de livros sagrados dos judeus que registra as discussdes rabinicas acerca de lei, ética,
costumes e historia do Judaismo.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Juda%C3%ADsmo
https://pt.wikipedia.org/wiki/Rabino
https://pt.wikipedia.org/wiki/Halach%C3%A1
https://pt.wikipedia.org/wiki/%C3%89tica_judaica
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vida de puro sofrimento, onde eram subjugados a perseguigdo politica constante. Neste
sentido, os paises do Oriente Médio e do Norte da Africa foram pintados como terras de
selvageria e brutalidade desmedidas, de onde os judeus clamavam para serem
resgatados avidamente. Em pouco tempo, o discurso sionista apagou os séculos de
coexisténcia pacifica a fim de narrar um radicalismo mugulmano hiperboélico, contra o
qual o novo Estado de Israel se opunha (BENSOUSSAN, 2019;
MEIR-GLITZENSTEIN, 2011). Assim, essa narrativa serviu aos interesses do Estado
israelense, que, como veremos, planejava congregar o maior numero de judeus possivel

para superar a maioria arabe em seu territorio (MORRIS, 2004; PAPPE, 2007).

Com o avango da guerra no fronte oriental, as populagdes colonizadas se viram
dotadas de relevancia e capacidade suficientes para conquistarem a independéncia em
um momento no qual suas metropoles se encontravam em posi¢do de vulnerabilidade.
Para legitimar a (re)criagdo desses Estados, era preciso, em primeiro lugar, de nagdes as
quais eles representassem (ANDERSON, 2006). E foi neste cenario favoravel ao
fortalecimento de uma consciéncia anticolonial que movimentos de libertacdo nacional
ganharam corpo, mesmo em paises onde o conceito de nagdo e sentimentos
nacionalistas ndo eram expressivos. Isso porque, em muitos paises no Oriente Médio e
Norte da Africa, as sociedades eram (e ainda sdo) organizadas em clés e tribos, uma
divisdo incabivel dentro do entendimento de “nac¢do” importado da Europa (SAJED,

2019).

Nesses paises, a luta por independéncia teve de desafiar ndo s6 a violéncia da
descolonizagdo, como também a compartimentalizagdo social que impedia a realizacdo
de Estados-Nacgao. Para tanto, era comum que discursos nacionalistas evocassem a
imagem de um passado glorioso anterior a conquista, marcado, com frequéncia, por
tonicas étnicas e religiosas. Fundamentados nesta ideologia, diversos projetos nacionais
defenderam a criagdo de uma nagao coesa, definida em termos de centralizacao do Isla,
da lingua, dos valores e dos costumes darabes; muito embora o pluralismo e a

diversidade inerente a essas sociedades nao fossem malvistos anteriormente (Ibid).

A produgao de fronteiras intranacionais ndo ¢é, contudo, uma caracteristica
exclusiva das lutas anticoloniais em paises arabes. Pelo contrario, a criagdo de uma

identidade nacional requer a existéncia da diferenga, a partir da qual se pode tragar uma
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fronteira entre o coletivo nacional e seu(s) Outro(s) (STAVRAKAKIS, 2007). Neste
sentido, a ideia de uma nag¢do homogénea e coesa — tipica de projetos nacionais —
autoriza e legitima uma série de violéncias contra aquelas populagdes entendidas como
obstaculos a integracdo nacional (SAJED, 2019). Nas nagdes africanas e
médio-orientais em busca de independéncia e soberania, os Outros incluiam colonos,

intelectuais, ex-militantes e judeus.

A produgdo desse binarismo entre o “eu” nacional e o “outro” entendido como
estrangeiro ndo resultou apenas em hostilidades publicas contra as populagdes judaicas,
mas também permeou uma série de politicas estatais excludentes e marginalizantes. No
caso dos judeus iemenitas, por exemplo, o Imi'* manteve parte de seus poderes durante
a colonizacdo britdnica e foi capaz de instituir diversos impostos confiscatorios a
comunidade judaica, que lhe foram muito rentaveis (AHRONI, 1997; 2001). Como
consequéncia dessa discriminacdo, ¢ plausivel afirmar que as comunidades judaicas
passavam por um momento disruptivo em suas vidas, no qual a mera afirmacao de sua
religido constituia um grande risco para sua sobrevivéncia fisica e material. E ¢
justamente neste momento de crise, no qual os recursos da ordem simbolica ja ndo mais
representam esses sujeitos (SOLOMON, 2015), que os ultimos se rendem para sua

reinterpretagdo e construgao social (MANDELBAUM, 2012b).

Para melhor compreender a politica de desejo e identificagdo e os afetos
mobilizados por ela, o presente trabalho adotara uma abordagem lacaniana. Para Lacan,
o sujeito esta dividido entre a consciéncia e o inconsciente, o senso de self e a cadeia de
significantes a sua volta (MANDELBAUM, 2020). Esses significantes agem como
ancoras de significado e investimento afetivo para os sujeitos, pois € através da
identificagdo com os mesmos que os sujeitos podem construir (e reconstruir) suas
identidades (SOLOMON, 2015). A ambiguidade inerente aos significantes permite que
0s sujeitos possam atribui-los significados diversos e, através deles, se representarem
(SOLOMON, 2015). Por conseguinte, esse sujeito ¢ entendido como um sujeito faltante,

sem uma identidade fixa, que vive em uma busca eterna por novos significantes que

12 Até a Revolugdo Republicana em 1962, os reis do Iémen eram também lideres religiosos, nomeados de
“Imas”.



16

preencham seu vazio existencial infinddvel. No entanto, os significantes mestres de
Lacan, similarmente aos pontos nodais de Laclau e Mouffe, sdo termos discursivos
privilegiados em determinados contextos, como “justi¢a”, “democracia” ou “nacao”,
que fazem cessar, parcial e temporariamente, o deslizamento de significados

(MANDELBAUM, 2012b).

Portanto, cabe ressaltar que os significados atribuidos aos significantes podem
usufruir de estabilidade, por mais fugaz que seja, dependendo da durabilidade dos
discursos. No ambito da psicandlise, o discurso € constituido por uma série de
elementos, significantes e pontos nodais instaveis, que formam uma estrutura de
significados contingente. Neste sentido, “os significantes e pontos nodais sdo conceitos
projetados para acessar a maleabilidade do discurso e, assim, capturar os pontos de
referéncia nos quais as identidades e os significados estdo parcialmente estruturados”

(MANDELBAUM, 2012b, p. 453, traducdo nossa).

No entanto, em contextos de crise como aqueles experienciados pelos judeus
mizrahim em meados do século XX, as relagdes de poder passam por um processo de
revisdo propicio para o florescimento de novos discursos hegemodnicos e novas cadeias
de significagdo (MANDELBAUM, 2018). Os simbolos nacionais, como bandeira, hino
e datas comemorativas, ja ndo representam mais todos os nacionais, se € que um dia ja o
fizeram, porque o proprio entendimento atribuido a nacdo também mudou. Os judeus ja
ndo faziam mais parte dela. E neste momento em que a sociedade é incapaz de oferecer
a promessa de completude ao sujeito que este busca novos significantes, sem saber que

essa promessa jamais sera inteiramente cumprida (SOLOMON, 2015).

Enquanto muitos judeus mizrahim passavam por uma crise identitaria profunda,
no outro extremo do Mar Vermelho, o Estado de Isracl moderno ganhava sua
independéncia, se apresentando como uma patria-mae para todos os judeus do mundo,
onde estes nao mais teriam que sofrer com o antissemitismo. Como todo Estado
moderno, Israel precisava de uma nacdo para legitima-lo. Seus membros deveriam
partilhar, ao méaximo possivel, de experiéncias historicas, caracteristicas e praticas em
comum (ANDERSON, 2006). Entretanto, a demografia do pais no momento de sua
independéncia dificultava a promo¢ao de um senso de identificagdo da comunidade

judaica: em 1947, enquanto as forgas britanicas se preparavam para deixar o Mandato
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da Palestina, os judeus totalizavam um ter¢o da populacio (BRESLAU; LEIBLER,
2006), somando 630 mil judeus para mais 1.3 milhdo de arabes palestinos (MORRIS,
2004; PAPPE, 2007). Mesmo nas areas designadas ao Estado judaico pela Resolugio
181" das Nagdes Unidas, os judeus mal compunham 50% da populacdo local

(BRESLAU; LEIBLER, 2006).

A superioridade numérica dos palestinos constituia um grande problema para
Israel naquele momento, por fatores inerentes ao Sionismo e por aspectos especificos do
processo de formagdo do Estado-nacdo israelense. Como dito anteriormente, a criagao
do Estado de Israel foi (e ainda ¢€) a realizagdo de um projeto essencialmente sionista
(SAND, 2013; MANDELBAUM, 2012b) que, assim como outras formas de
nacionalismo, defende a congruéncia da unidade politica e nacional (GELLNER, 2006).
Para Gellner (2006), a congruéncia da nacdo € necessaria para o bom funcionamento de
uma sociedade moderna e industrial, que requer uma populagdo minimamente
capacitada, movel, sem disparidades de classe e, principalmente, culturalmente
homogeneizada. Neste sentido, o nacionalismo ndo se resume a uma ideologia, mas
constitui uma nova forma de estrutura social caracteristica da modernidade, capaz de
criar nagdes que nao existiam previamente. Neste sentido, o projeto de congruéncia do
Estado-Nagdo ndo ¢ encorajado por uma sensacdo de pertencimento adormecida; €, na

verdade, um pré-requisito para o crescimento e o progresso (GELLNER, 2006).

Apesar da abordagem totalizante e teleologica com a qual Gellner enxerga a
formagao do Estado moderno e a histéria dos nacionalismos, sua percepcao acerca do
papel da homogeneizacdo na constru¢do de uma identidade nacional ¢ util para o
entendimento dos processos de formacdo de identidades em Israel. Para ele,
homogeneizar pessoas e tornar nagdes e Estados congruentes requer um enorme esforgo

por parte do Estado moderno, sendo este o unico capaz de formular e executar um

¥ Também conhecido como Plano de Partilha para a Palestina, a Resolu¢do 181 das Nagdes Unidas foi
aprovada em 1947 com o intuito de dividir o territério do Mandato Britanico entre judeus e palestinos,
aos quais seriam designados 55 % e 45% das terras, respectivamente. Essa divisao arbitraria ofendeu os
palestinos, que somavam o triplo dos judeus e teriam de se contentar com menos terras, cuja fertilidade
era inferior a das terras ofertadas aos judeus.
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programa tdo complexo e abrangente de homogeneizacdo cultural que, por sua vez,

perpetra varias politicas de assimilagdo (GELLNER, 2006).

Os primeiros a serem vitimas desse processo de homogeneizagdo foram os
arabes palestinos, que desde a Guerra Civil durante o Mandato da Palestina (1947-1948)
'* vinham sendo obrigados a deixar seus lares ancestrais (BRESLAU, LEIBLER, 2006;
ZUREIK, 2003). Como afirma Gellner (2006), a incongruéncia ¢ mais aguda em casos
onde grupos nacionais sdo governados por um regime estrangeiro, deixando a nacao
sem um Estado. No caso do Mandato Britanico para a Palestina, havia duas nagdes sem
Estado: os palestinos e o judeus, divididos entre aqueles que 1a habitavam ha séculos,
aqueles que imigraram nas décadas anteriores e os recém chegados por ocorréncia da
Segunda Guerra Mundial. Quando da aprovagdo do Plano de Partilha da Palestina em
1947, a divisdo tomou como base as areas e cidades onde uma populacao era maioria,
mas isso ndo eliminou o fato de que judeus e arabes ainda estavam dispersos pela

regido, sem uma divisao clara entre eles.

Com o fim do Mandato Britanico em 15 maio de 1948 e a assinatura da
Declaracdo de Independéncia de Israecl um dia antes, o conflito escalonou para uma
situagdo de guerra total entre os judeus e os palestinos, que agora contavam com aliados
arabes, tanto exércitos formais, como voluntarios estrangeiros. A vitéria de Israel na
Guerra Arabe-Israclense de 1948 (ou Guerra da Libertagdo, como é chamada pelos
judeus) provocou a incorporagdo de diversas cidades mistas ao territorio de Israel e o
deslocamento de milhares de palestinos (MORRIS, 2004; PAPPE, 2007), em um
episodio conhecido como Al-Nakba, a Catastrofe. Ndo por acaso, o primeiro censo'

conduzido no Estado de Israel em novembro de 1948 contabilizou pouco mais de 150

'* Ap6s a aprovagdo do Plano de Partilha para a Palestina pelas Nagdes Unidas, judeus e arabes palestinos
engajaram em uma série de combates assimétricos, cada parte com suas forgas paramilitares. Os
britanicos, que ainda detinham autoridade legal sob a Palestina, deveriam manter a ordem e a seguranca,
mas pouco intervieram para apaziguar a situacao.

13 O primeiro censo conduzido em Israel foi extremamente problematico, uma vez que toda a populagdo
teve de ser contada durante um toque de recolher de sete horas. Somente aqueles que estavam em casa
foram contabilizados, e a essas pessoas foi atribuida a cidadania israelense. Todos os palestinos que
haviam se deslocado internamente ou procurado refiigio neste interim foram desprovidos de cidadania e
de suas propriedades. Para mais informacdes, consultar: BRESLAU, Daniel; LEIBLER, Anat. The
uncounted: Citizenship and exclusion in the Israeli census of 1948. Ethnic and Racial Studies, vol. 28,
n° 5, 2006, p 880-902.
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mil palestinos (menos de 20% da populagao do pais), uma queda absurda se comparada

ao ano anterior (JEWISH VIRTUAL LIBRARY, 2021).

Nao obstante, diferente do que previa Gellner, a habilidade de resisténcia a
tentativas de homogeneizagdo ¢ possivel, especialmente na modernidade
(MANDELBAUM, 2020). De fato, muitos palestinos deixaram Israel por consequéncia
da Guerra Civil, das expropriagdes de terras e bens privados e das condigdes de vida
cada vez mais dificeis; no entanto, isso nao impediu que muitos resistissem. Uma vez
que a nagdo ¢ construida em oposicdo a outra (ANDERSON, 2006), a primeira
categoria identitdria produzida por Israel foi a identidade judaico-israclense em
oposic¢do a identidade palestina, cujos afetos passaram a ser investidos contra Israel em

favor da independéncia palestina.

Da perspectiva israelense sionista, o deslocamento dos palestinos da area que
passou a compor Israel era crucial para a fundagdo e sobrevivéncia do Estado-Nagao,
pois a presenca deles no pais ameacava imagem ocidentalizada e liberal propagandeada
pelo pais e, acima de tudo, impedia a realizacdo completa de suas identidades como
judeus israelenses (MANDELBAUM, 2012b). Porém, como veremos, essas ndo foram
as unicas categorias identitarias produzidas em Israel, posto que o objetivo de construir

uma nagao judaica total e congruente estava longe de ser alcancado.

A combina¢do dos problemas enfrentados pelos judeus arabes nos paises
vizinhos com a presenga minoritaria de judeus dentro do territorio israelense nos anos
anteriores a independéncia e nos meses imediatamente depois viabilizou vérias
operacdes de transporte de judeus mizrahim para Israel, com o objetivo de construir sua
na¢do o mais homogénea possivel (MEIR-GLITZENSTEIN, 2011) e, assim, legitimar a
soberania israelense sobre o territorio contestado. As operagdes que vieram a publico e
foram reconhecidas pelo governo israelense sdo: as Operacdes Babilonia (1948-1951) e
‘Esdras e Neemias’ (1951-1952) no Iraque — originalmente chamada de Operagao Ali
Bab4a — a Operagdo Tapete Magico (1948-1951) no I€émen, as Operagdes Mural (1961)
e Yachin (1961-1964) no Marrocos, as Operagdes Moisés (1984) e Josué (1985) no
Sudao e a Operagao Salomao (1991) na Etiopia (LITTMAN; PASACHOFF, 2005). A
despeito dos objetivos politicos que nortearam estas operagdes, o argumento oficial

usado por Israel para justifica-las era de que esses judeus estavam sendo resgatados de
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uma situacao de perigo constante (SEGEV, 1998). Como veremos, a realidade era muito

mais complexa.

2. Memérias de um exilio: da diaspora judaica no Iémen a
fantasia do Estado judaico

Dentre as operacdes supracitadas, uma das mais emblematicas foi a Operagao
Tapete Magico, um esfor¢o conjunto do governo israelense, da Jewish Agency e do
American Jewish Joint Distribution Committee para evacuar aproximadamente 50 mil
judeus da coldnia de Aden', no Iémen (MEIR-GLITZENSTEIN, 2011). A Operagio foi
descrita como um resgate miraculoso que redimiria os judeus iemenitas de seu tempo
em exilio. Quando foi anunciada para a imprensa em 1949, a narrativa oficial
apresentou os iemenitas como vitimas de perseguicao de um regime islamico opressor e
retrégado, que os condenava a pobreza e segregacdo social, mas que agora estavam

sendo resgatados e levados para uma sociedade progressista ¢ moderna (Ibid).

Entrementes, as dinamicas sociais entre mulgumanos e judeus no I€émen no
século XIX e na primeira metade do século XX eram bem mais complexas do que a
narrativa oficial de Israel deixava transparecer. Em primeiro lugar, ¢ preciso ter em
mente que a sociedade iemenita ainda ndo havia passado por nenhum processo de
secularizagdo, de forma que a sociedade se mantinha dividida em tribos governadas por
Sheiks que deviam obediéncia ao Ima, o lider politico e religioso do pais. Neste periodo,
os judeus tinham o status social de dhimmah, isto ¢é, suditos nao-mulgumanos de uma
Sharia, algo que os garantiam certa protecdo. Em troca do reconhecimento da
supremacia politico-social mugulmana, eles podiam professar sua religido sem riscos
para eles proprios e suas propriedades. Tal reconhecimento implicava em uma série de
politicas e leis arbitrarias baseadas na Sharia: além do pagamento de uma taxa
especifica para o governo, os judeus também eram proibidos de usar roupas de cores

claras e de portar armas, s6 podiam montar burros (e de lado, como as mulheres da

1o Aden foi governada como parte da India Britanica de 1839 a 1937, quando se tornou uma coldnia da
Coroa britanica.


https://pt.wikipedia.org/wiki/%C3%8Dndia_Brit%C3%A2nica
https://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Col%C3%B4nia_da_Coroa_brit%C3%A2nica&action=edit&redlink=1
https://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Col%C3%B4nia_da_Coroa_brit%C3%A2nica&action=edit&redlink=1
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€poca) e suas casas ndao podiam ser mais altas que a de mulgumanos. Na capital, eles
também so6 podiam habitar em areas especificas, distantes das moradias mugulmanas

(ERAQI-KLORMAN, 2009).

Felizmente, a maioria dos judeus vivia em areas rurais governadas por Sheiks
cujos costumes, por vezes, nao condiziam com as leis da Sharia. Nestas regides, os
judeus poderiam preservar sua vida comunal e sua religido, as casas poderiam ter as
mesmas alturas e alguns até poderiam carregar armas. Para tanto, os judeus que
gostariam de viver no territorio de uma tribo mugulmana deveriam pedir o
consentimento e a prote¢do da tribo, iniciando uma relacdo semelhante a de um cliente e
seu patrao (ERAQI-KLORMAN, 2009, p. 126). Os lacos de protecdo eram tdo fortes
quantos os lagos de sangue entre os proprios membros da tribo, de modo que uma
ofensa a um judeu sob protecdo de um mulgumano seria entendida como uma ofensa a

honra do tltimo (Ibid).

Por séculos, parte consideravel da comunidade judaica no I€men se sustentava a
partir do artesanato e de produtos manufaturados, setores da economia nos quais a
presenca mugulmana nao era significativa. Além desses trabalhos, também era
corriqueiro que judeus prestassem servicos para fazendeiros e agricultores mugulmanos,
fomentando relagdes de amizade e fidelidade entre os dois grupos. Era comum, por
exemplo, que mulgumanos participassem em eventos e festivais judaicos, e vice-versa,
sem que nenhuma restricdo alimentar fosse violada por nenhuma das partes. Quanto a
religido, os mulgumanos nao apenas respeitavam, como encorajavam os judeus
observassem o Sabbath, com puni¢cdes caso nao o fizessem, numa relagdo

evidentemente paternalista (Ibid).

Tal diferenca no tratamento de judeus em espacos rurais pode ser atribuida,
mesmo que parcialmente, ao misticismo creditado aos mesmos pela comunidade
mucgulmana. Na sociedade iemenita, acreditava-se que os judeus possuiam
conhecimento mistico para performar atos de magia e feiticaria, de modo que maltratar
um judeu poderia trazer graves problemas para a vida de um mulgumano. Também se
acreditava que as oragdes judaicas poderiam evitar ou atrair a chuva, afetando as

plantagdes dos mugulmanos. Em casos de secas, era comum que os mulgumanos
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pagassem aos judeus para rezarem pela chuva; essas oragdes eram conduzidas em
cemitérios judaicos, onde certos pergaminhos da Zorah eram lidos. Ndo por acaso,
alguns desses textos eram tidos como capazes de realizar milagres, abengoar pessoas €

curar doengas (ERAQI-KLORMAN, 2009).

No espago rural, onde as relagdes entre judeus e mulgumanos eram pautadas por
normas locais distintas da Sharia, foi possivel averiguar a ocorréncia de um sincretismo
religioso limitado, no qual algumas crengas eram compartilhadas entre os dois grupos,
especialmente no que diz respeito a medicina tradicional e a demonologia. No ambito da
medicina, muitos dos métodos de tratamento ¢ do saber herbalistico mulgumano foram
transmitidos para os judeus ainda na era medieval mugulmana. J& no campo religioso,
os judeus e mul¢umanos compartilhavam certas crengas, especialmente sobre a
existéncia e os poderes de demonios e espiritos. Pensava-se que alguns judeus tinham a
capacidade de afastar ou manipular espiritos e demonios como bem quisessem. Muitos
judeus ganharam dinheiro vendendo amuletos de protegdo e alguns fizeram fama com
sua suposta habilidade de se comunicar com demoénios — que, na crenga popular,
viviam nas casas das pessoas e andavam pelas estradas — e exorciza-los

(ERAQI-KLORMAN, 2009).

Além das lendas folcloricas que corroboravam essas alegagdes, boa parte dos
judeus internalizaram os poderes e as habilidades que a sociedade tribal mugulmana
creditava a eles, pois assim eles poderiam desfrutar de maior respeito e prestigio.
Alguns culpavam espiritos e demonios por seus crimes para escapar da puni¢do de seu
Sheik, outros fingiam controlar demoénios para lucrar com isso. Porém, a afirmacao
desses conhecimentos e praticas misticas contribui para solidificar a posicao dos judeus
como os “Outros” daquela sociedade, cujas poucas formas de respeito provinham do

medo que os mulgumanos nutriam (ERAQI-KLORMAN, 2009).

Antes de prosseguir, cabe explicar a producdo de “outros” dentro do edificio
nacional. Como visto anteriormente, a populacdo nacional introjeta e reitera a ordem
simbolica através de uma miriade de praticas e performances de identificacdo que sdo,
em ultima instancia, vazias e maledveis. Por conta do vazio dos significantes, o desejo

por estabilidade e completude permanece, fazendo com o que o sujeito invista seus
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afetos em projetos fantasmadticos, que nunca cumprem suas promessas. Por isso, as
fantasias ja preveem seu proprio fracasso: elas atribuem a frustragdo do sujeito ao
Outro, responsavel pela impossibilidade da identificacdo e pertencimento plenos

(SOLOMON, 2015; MANDELBAUM, 2019).

Inevitavelmente, o fracasso também esta presente na fantasia do Estado-Nacao,
cuja narrativa “unificadora” captura os antagonismos e as contradigdes sociais para
demarcar as origens, os esfor¢cos, a importancia e o destino daqueles que foram
convidados a fazer parte da nagdo, de modo a uni-los e a legitimar seu projeto nacional.
Contudo, a presenga constante do Outro — que assume diversos perfis com a mudanga

dos discursos — impede a coesdo dessa nagdo e o cumprimento de suas promessas

(MANDELBAUM, 2020).

Esse Outro pode ser um grupo ou comunidade que (supostamente) quer roubar o
prazer e destruir o modo de vida daquela na¢do com seus trejeitos, costumes, rituais
religiosos, roupas, musicas € comidas. Apesar da culpabilidade do Outro, ele nunca
pode ser totalmente eliminado, pois, na verdade, ¢ ele que permite a producdo da
identidade nacional. Dado o carater ambiguo e inseguro da identidade, o surgimento de
uma identidade nacional legitima depende da producdo de Outros nos quais as

frustragdes podem ser projetadas. (SOLOMON, 2015). Isto posto, nota-se que:

“(...) a producao de Outros ndo envolve somente a constru¢ao social
da diferenca, mas, principalmente, diz respeito a maneira como as
identificagOes sdo estruturadas frente a um senso de totalidade sempre
ausente” (Ibid, p. 53, tradug@o nossa).

Embora o Iémen so6 viesse a se tornar um Estado-Na¢ao moderno na década de
1970, a interpretacdo lacaniana pode ser utilizada para compreender a vivéncia dos
judeus iemenitas no pais. Naquele momento, ndo € possivel afirmar que a sociedade
iemenita buscava congruéncia e homogeneidade, no entanto, as politicas
segregacionistas impostas aos judeus nas cidades e a ldgica de tutela vigente no campo
os colocavam em uma posi¢do analoga de Outros dentro de edificios nacionais, cuja
propria identidade configura um obstaculo para que eles sejam plenamente incorporados

nos Estados em que habitam.
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Além das leis discriminatorias aplicadas aos judeus nas grandes cidades e do
sistema de “apadrinhamento” que permeava a relagdo com os mulgumanos no espago
rural, os judeus também tiveram que enfrentar graves problemas econdomicos no Iémen.
Com a conquista de Aden pelos britanicos em 1839, a economia tradicional judaica se
viu melindrada, uma vez que os mulgumanos passaram a consumir os produtos
industrializados ingleses. Tal adversidade foi temporariamente mitigada pela conquista
otomana em 1872, a partir da qual o Iémen se tornou uma provincia do Império até o
ano de 1918. A presenca otomana acelerou o processo de modernizagao do pais, de
modo a fomentar o crescimento das atividades econdmicas, bem como uma melhora
significativa da seguranga fisica e material da populagdo iemenita como um todo. A
chegada de tropas, burocratas e clérigos otomanos beneficiou os artesaos € comerciantes
judeus, com os quais desenvolveram estreitas relagdes comerciais. A anexagdo otomana
também fez surgir um setor de importacdo muito préspero, que empregava muitos
judeus. Em um periodo relativamente curto, a situacdo econdmica dos judeus melhorou
consideravelmente, especialmente nas cidades onde os administradores e juntas
militares costumavam residir em peso. Nao por acaso, foi registrada uma migracdo de

judeus do campo para as cidades como nunca vista antes (ERAQI-KLORMAN, 2014).

No entanto, a conquista otomana também facilitou a entrada de produtos
industrializados para competir com os produtos fabricados e comercializados pelos
judeus iemenitas, lesando seus modos de vida e de sustento. No final do século XIX, os
judeus foram relegados a posicdo de comerciantes de varejo e vendedores ambulantes,
uma realidade extremamente dificil posto que eles s6 podiam trabalhar no territorio da
tribo da qual desfrutavam de prote¢do. Essa dificuldade econdmica culminou na
imigracdo de muitos judeus para Aden, cuja principal mao-de-obra era de judeus e
muculmanos mal remunerados. Pelo mesmo motivo, também era comum que muitos
seguissem de 14 para o Mandato Britanico da Palestina nas primeiras décadas do século
XX (ERAQI-KLORMAN, 2014). Além do fendomeno da imigragdo, a instabilidade e
inseguranca econdmica dos judeus iemenitas compeliu muitos a se converterem para o
Isla de forma voluntaria, na expectativa de adquirirem melhores condi¢des de vida.

Dada as leis de protegao tribal e a consequente fortitude dos fortes lagos comunais entre
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judeus e mugulmanos, o aumento do numero de conversdes nesse periodo nao ¢

inconcebivel.

Ja em meados do século XX, a pobreza e o desemprego se tornaram um
problema grave no I€émen, tanto para judeus, quanto para mulgumanos. Até a década de
1940, o pais ainda ndo havia passado por nenhum processo de industrializagdo, sendo
sua economia baseada no setor primdrio. Tal situacdo fez com que mais uma vez judeus
e mul¢umanos migrassem para Aden em busca de emprego, por vezes, sem sucesso. A
economia deteriorou em 1948, quando o assassinato do Ima Yahya por um governo
golpista culminou em uma guerra civil (MEIR-GLITZENTEIN, 2011). Com a crise
econdmica e a eclosdo da guerra civil, a comunidade mugulmana passou a vé-los como
aqueles que roubavam seus empregos, que amaldicoavam suas plantacdes, que
invocavam jinni'’ para assombra-los e que ameacavam o modo de vida mulgumano com

suas crencgas € costumes profanos.

Neste contexto, as comunidades judaicas passaram a sofrer persegui¢do politica
e econOmica que resultou em alguns casos inéditos de violéncia fisica. Em 1947,
ocorreram “Os Motins de Aden de 19477, episdédio no qual a comunidade judaica de
Aden foi violentamente atacada por trés dias por membros da comunidade mugulmana
iemenita (HAARETZ, 2016), matando mais de 80 judeus e destruindo varios lares
judeus (AHRONI, 1997). No ano seguinte, as acusagdes do assassinato de duas meninas
mulgumanas levaram ao saqueio de propriedades judaicas (AHRONI, 2001). Cabe
ressaltar que, até o momento, o antissemitismo tinha se manifestado apenas em leis
discriminatorias que impunham aos judeus posicoes de subserviéncia na sociedade e na
economia iemenita. Quando o filho do Ima falecido conseguiu recuperar o poder, ndo

houve mais relatos de incidentes de cunho antissemita (MEIR-GLITZENSTEIN, 2011).

Frente a esse passado de discriminagdo que permeou a vivéncia dos judeus no
Iémen por séculos e aos episodios de violéncia recentes (AHRONI, 1997; 2001), a
possibilidade de viver em um pais de maioria judaica pareceu muito atrativa aos judeus

iemenitas. Milhares de judeus de todo o pais se deslocaram para Aden, de onde os

7 Génios, criaturas sobrenaturais da mitologia 4rabe pré-islimica, equivalentes a demdnios da religido
crista.
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avioes para Israel partiriam (MEIR-GLITZENSTEIN, 2011). Parte desse interesse em
partir para Israel sem grandes garantias pode ser explicada pela importancia das crengas

messianicas para a comunidade judaica do [€émen.

Todas essas atribulagdes supracitadas causaram um profundo sentimento de
instabilidade entre os judeus iemenitas, que procuraram conforto no cultivo de
aspiragOes messianicas. No final do século XIX, destacavam-se trés figuras messianicas
no Iémen: Shukr Kuhayl I, Shukr Kuhayl II e Yosef Abdallah (Ibid). A autenticidade
dessas pessoas ndo ¢ alvo desta pesquisa, mas sim o que elas representavam no
imaginario iemenita € como, anos depois, isso seria resgatado em uma tentativa de
empoderamento em Israel. Verdadeiros ou ndo, as figuras messianicas do Judaismo
iemenita do século XIX expressavam uma esperanca por mudanga que, se ndo pudesse

ser obtida 14, deveria ser encontrada em outro lugar (ERAQI-KLORMAN, 2014).

Shukr Kuhayl comegou sua carreira em 1861, quando comegou a vagar pela
zona rural e a disseminar a ideia de que os judeus deveriam se preparar para o inicio de
uma era messianica. Suas ideias alcancaram o Egito, onde ele ganhou uma gama de
apoiadores em tempo recorde. Tal apelo popular se deu, em grande medida, pelo fato de
nenhum rabino ter repudiado suas palavras, pelo contrario, muitos o apoiavam. Sua
fama foi tamanha que os proprios muculmanos o caracterizavam como uma figura
apocaliptica, algo que o levou a ser assassinado em 1865. Contudo, seu movimento
continuou e, em menos de trés anos, Shukr Kuhayl II emergiu como uma nova figura

messianica, se declarando Kuhayl I ressuscitado (ERAQI-KLORMAN, 2014).

Kuhayl II, com sua abordagem agressiva, alcangou mais sucesso que seu
predecessor. Segundo ele, os judeus poderiam antecipar essa “‘era messianica” através
do arrependimento de seus pecados e, principalmente, por meio do pagamento de uma
taxa a ele. Segundo ele, a arrecadac¢do desta taxa, conhecida como ma aser tinha fins
filantrépicos: ajudar os pobres e pagar aos sheiks tribais para que ele pudesse
disseminar sua palavra e fazer caridade em seus territorios. Para tanto, Kuhayl II
organizou toda uma propaganda de sua mensagem e enviou epistolas para as
comunidades judaicas de Aden, Alexandria, Jerusalém, Mumbai e Calcutd. Seu
movimento continuou a crescer até 1869, quando o rabino Jacob Sappir de Jerusalém

enviou sua propria epistola para o rabino de Sana’a (capital do I€men) refutando as
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alegacoes de Kuhayl II. A partir de entdo, seu movimento deteriorou gradualmente, até
chegar ao fim com sua prisao pelos otomanos em 1875. Por fim, o ultimo pretendente
messianico foi Yosef Abdallah, que emergiu em 1888 para anunciar o fim dos tempos e
clamar para que os judeus se arrependessem de seus pecados. Por sua influéncia, muitos
judeus e até mugulmanos (em menor numero) entraram em ora¢do. Em 1893, ele foi
expulso de Sana’a pela administracdo otomana, o que melindrou sua influéncia e

respeito (ERAQI-KLORMAN, 2014).

A natureza dindmica do messianismo iemenita ficou evidente nas ondas de
imigracao de judeus para a Palestina desde o fim do século XIX, quando o desejo por
melhor status social e legal foi canalizado em uma esperancga de reden¢do para os dias
messianicos. Décadas depois, esta esperanca foi crucial para viabilizar a Operagado
Tapete Magico: dada a relevancia do messianismo na historia recente do Iémen, muitos
judeus viram a emigragdo para a Terra Prometida como uma preparagdo para a chegada
do messias e como um sinal do inicio de uma nova era. Neste sentido, as turbuléncias
politicas e econdomicas no Iémen e na Palestina/Israel nos anos anteriores a Operagdo
foram interpretadas como manifestagdes divinas que o tempo da redengdo estava

préximo (ERAQI-KLORMAN, 2014).

Além do papel da religido na viabilizagdo da imigrag¢do para Israel, também ¢
preciso considerar o apelo da narrativa fantasmatica que o recém criado Estado evocava.
A promessa da chegada a Israel implicava a construcdo de uma identidade nacional
inédita: antes, os judeus estavam espalhados pelo mundo; agora, estavam unidos sob a
¢gide de uma bandeira, um territério, um hino, um governo e uma nacionalidade propria
— 1sraelenses. Imbuidos pelo discurso patridtico israelense, esses significantes foram
capazes de mobilizar um investimento afetivo e emocional muito apelativo para as
populacdes judaicas cujas condi¢des de vida ndo eram exatamente ideais. Posto que os
afetos estimulados pelo edificio nacional estdo intimamente relacionados a producao de
identidades e a identificacdo politica (MANDELBAUM, 2012b), esses recursos da
ordem simbolica traziam consigo a promessa de uma identidade coletiva capaz de

abarcar todos os judeus do mundo de forma igualitaria.
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O entusiasmo dos judeus iemenitas com essa promessa de Israel pode ser
atribuido ao fato de que, em um Estado judaico, eles ndo teriam mais que temer por sua
seguranca e, assim, poderiam abragar sua identidade religiosa plenamente. Nesse
sentido, eles passaram a investir afetos no Estado-nacdo israelense, presumindo a
origem da identificacdo nacional como o fato de serem todos judeus (o que ja exclui
todos os islamicos, beduinos, cristaos, drusos, circassianos e budistas que 14 habitavam).
Foi esse investimento afetivo que conferiu a nagao israelense sua for¢ga como um objeto

de identificagdo irresistivel e desejavel.

Narrativas nacionais como a de Israel sdo capazes de produzir e interpelar
populagdes devido ao investimento afetivo que elas atraem. Aqui, os conceitos
lacanianos de jouissance e de fantasia sdo cruciais para a analise do edificio nacional
israelense. Posto que todos os sujeitos sdo faltantes, sempre ha o desejo de preencher
esse vazio e encontrar uma identidade completa. A jouissance se refere justamente a
esse “algo” que foi perdido, uma parte do todo que foi sacrificada, e que jamais sera
obtida devido a natureza incompleta dos significantes (SOLOMON, 2015). Por isso, a
jouissance traz consigo uma breve sensacdo de prazer, para logo substitui-la por

frustragao:

“Sempre ha uma frustragdo (ou falta de ser) em relagdo a totalidade,
precisamente porque ela nunca ¢ alcangada e ¢ impossivel de se
alcangar. A representacdo incompleta do sujeito dentro do discurso
produz a condicdo de possibilidade e impossibilidade da jouissance”
(Ibid, p. 35, tradugao nossa).

A fantasia surge desse desejo de se “preencher o vazio” de identidade e do
imaginario daquela coletividade na qual o sujeito estd inserido. A fantasia funciona
como uma espécie de suporte para a incompletude da realidade social, que pode ser a
sociedade, a nacdo, o estado ou qualquer forma de coletividade imaginada
(MANDELBAUM, 2020). Ela ¢ a moldura através da qual o sujeito busca capturar o
senso de totalidade que foi (supostamente) perdido. E por meio de narrativas
fantasmaticas que o sujeito continua desejando, agarrado na promessa de que alcangar a
Jjouissance € possivel por meio de praticas de identificacio com objetos simbolicos,
como os proprios significantes (SOLOMON, 2015). Neste sentido, o edificio nacional é

uma narrativa fantasmatica que oferece experiéncias parciais de satisfagdo a partir de
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praticas sociais, hébitos e performances que apresentam a na¢do como coesa. Tais
praticas podem variar desde a representacdio de simbolos, mecanismos de
memorializacao e celebragdes anuais que apelam para o senso de pertencimento afetivo
de seus cidaddos e, dessa forma, (re)produzem a identidade nacional

(MANDELBAUM, 2018).

Nao por acaso, projetos nacionalistas evocam a fantasia da unidade nacional
para fomentar a solidariedade entre os membros de uma comunidade, estimular os
desejos e, assim, consolidar uma identidade nacional (MANDELBAUM, 2018; 2020).
Narrativas nacionalistas como a de Israel sempre incorporam um enredo no qual a
seguranga, a unidade e a estabilidade de outrora foram perdidas, roubadas ou destruidas,
aludindo a um passado imemorial de glorias e sacrificios. Ela promete um futuro
fantasmatico no qual a jouissance pode ser recapturada através do estabelecimento de
sua soberania nacional israelense e do controle do territorio palestino, que um dia fora

Eretz Israel.

Dado o histérico de antissemitismo com o qual os judeus iemenitas estavam
habituados (AHRONI, 1997; 2001; ERAQI-KLORMAN, 2009), a expectativa de
celebrar o Hanukkah', rezar na parede do Segundo Templo e usar o kippah sem
preocupagdes lhes pareceu extremamente positiva. Assim, subir no tapete magico e
acreditar na fantasia prometida por Israel aparentava ser a unica forma de reaver a
Jjouissance perdida e restabilizar suas identidades. A emigracao para Israel prometia um
futuro fantasmatico no qual eles poderiam assumir suas identidades e se identificar com
a bandeira, o hino e as festas da sociedade israelense, mas tudo ndo passou de uma

fantasia.

Apesar de todos os afetos investidos em Israel, os judeus iemenitas logo
perceberam que deveriam abandonar sua historia, seus costumes e, por conseguinte,
suas identidades para atender aos moldes de “judeus israelenses” que o Estado de Israel
e a elite ashkenazim admitiam (WEISS, 2002). Eles continuaram sendo Outros, agora

no outro extremo da Peninsula Arabica. Devido ao misticismo com o qual o judaismo

'8 Festival das Luzes que celebra a reedificagio do Segundo Templo em Jerusalém.
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iemenita estava imbuido, ndo ¢ surpresa que a recep¢ao de seus adeptos em Israel ndo

tenha sido das mais calorosas.

3. Um Tapete Sem Magia: o Mito da Magica Imigracao dos
judeus iemenitas para a Terra Prometida

Na verdade, as atribulagcdes comegaram muito da chegada dos judeus iemenitas a
Israel. Como enunciado anteriormente, a Operacao Tapete Magico (1949-1951) foi
responsavel pelo transporte de aproximadamente 50 mil judeus do [émen para Israel, em
um episddio definido por Meir-Glitzenstein (2011) como uma das Aliyah" mais
complicadas e dolorosas da histéria do Estado de Israel. Em tese, a Operagdo foi
resultado dos esfor¢os conjuntos do governo israclense e de agéncias judaicas em
acordo com as autoridades competentes do Iémen e de Aden. Porém, na pratica, o
American Jewish Joint Distribution Committee (JDC) assumiu o comando da Operagao
no Iémen, sendo responsavel por (1) negociar a partida dos judeus com essas
autoridades, (2) contatar companhias aéreas para solicitar avides suficientes para
transportar todos os judeus de Aden e (3) fornecer o amparo necessario aqueles que

chegassem aos campos de transito de Aden (MEIR-GLITZENSTEIN, 2011).

A decisao de conceder essa dificil tarefa a uma organiza¢ao nao-governamental
estrangeira provavelmente se deve ao fato de que, desde 1943, ela vinha incentivando e
auxiliando a emigracdo dos judeus iemenitas para o Mandato da Palestina. Contudo, tal
experiéncia pouco contribuiu para o “éxito” da Operagdo, uma vez que a organizagao e
a administracdo do JDC provaram-se pouco eficientes logo de inicio. De fato, o JDC
conseguiu garantir um acordo entre o Ima, a administragao britanica adenita e os sultdes
dos protetorados proximos a Aden para que os judeus partissem para Aden de forma

ordeira, gradual e legal. Uma vez em Aden, eles deveriam receber abrigo, alimento e

assisténcia médica até que embarcassem para Israel no prazo maximo de dois meses.

'® Transliteragdo do termo hebraico usado para designar a imigragdo de judeus da diaspora para Israel. Os
judeus defendem a A/iyah como um retorno a terra prometida ¢ a consideram o cumprimento da promessa
de Adonai aos descendentes dos patriarcas hebreus Abrado, Isaque e Jaco.
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Porém, o JDC e as autoridades de Aden subestimaram o poder da propaganda sionista

israelense, que atraiu um numero muito maior de judeus do que se esperava

(MEIR-GLITZENSTEIN, 2011).

Uma vez que o I€men ainda era um pais majoritariamente agrario, os judeus
iemenitas deveriam percorrer longas distancias a pé, por semanas a fio, sem qualquer
assisténcia por parte do Ima, dos sheiks, dos britanicos, do governo israelense ou da
JDC. Por consequéncia, era comum que muitos morressem no caminho a Aden e que os
sobreviventes chegassem extremamente debilitados, famintos e doentes, necessitando
urgentemente de cuidados médicos. A chance de receber esses cuidados nos campos nao
era alta, mas havia ainda outra possibilidade: perecer na fronteira de Aden, sem ter sua
entrada permitida pelos britanicos. A ineficacia do JDC em cuidar dos imigrantes
“presos” na fronteira (pois suas casas podiam estar do outro lado do pais) custou a vida

de centenas de judeus iemenitas, mortos de fome (MEIR-GLITZENSTEIN, 2011).

Caso conseguissem chegar a Aden, essas pessoas ainda teriam que esperar por
seus voos em campos de transito, tendo em vista que as autoridades do JDC estavam
enfrentando dificuldades em conseguir voos para tantas pessoas em um curto periodo de
tempo. E, diferente do que o JDC projetara, a infraestrutura dos Ma 'Abarot (campos de
transito) estava longe de ser ideal. Em primeiro lugar, estes campos haviam sido
projetados para abrigar cerca de mil deslocados, mas, em seu pico, Hashed e Geula
chegaram a receber quase 14 mil judeus. Para acomodar um influxo tdo vultuoso, a
maioria das pessoas tinham de viver a céu aberto, expostos ao calor e a tempestades de
areia, com pouca comida e sem atendimento médico. A precariedade das condicdes de

vida fez com que mais pessoas morressem em Aden que a caminho da cidade

(MEIR-GLITZENSTEIN, 2011).

Apesar da superlotagdo dos Ma’Abarot e de todas os problemas advindos desta
condi¢do, quando estes campos comecaram a esvaziar no final de 1949, o JDC e o
governo israelense decidiram continuar incentivando a imigragcdo dos judeus iemenitas
para Israel, ja planejando voos para mais de 20 mil imigrantes. Essa decisdo nao se deu
por preocupagdao com a situacdo no Iémen, mas por fatores inerentes a politica de

imigracao do governo israelense. O governo israelense temia que, apds aquela leva de
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imigrantes, ndo haveria novas levas de imigrantes, posto que a maioria dos judeus
europeus ja havia imigrado. Essa possibilidade representava, na otica israelense, um
grande risco para a sobrevivéncia de Israel enquanto um Estado democratico judaico,
cujos valores e politicas se opunham a suposta barbarie dos vizinhos arabes

(MEIR-GLITZENSTEIN, 2011).

A despeito das inimeras adversidades as quais os judeus iemenitas estavam
sendo expostos, o JDC decidiu por aplicar critérios severos para o embarque com
destino a Lod, Israel. Para embarcar nos avides para Israel, os judeus iemenitas
reuniram seus bens mais preciosos: escritos religiosos, vestimentas tradicionais
bordadas e artefatos religiosos. Mas antes de embarcarem, eles descobriram que teriam
que abandonar tais trajes e as joias mais pesadas para que os avides pudessem carregar
mais pessoas (HAARETZ, 2008; WEISS, 2001). A questdo das joias familiares ¢
interessante, pois, a0 mesmo tempo em que os judeus iemenitas eram a populacdo mais
pobre do Iémen, eles mantinham esses bens para fins ritualisticos e comemorativos,
como casamentos (WEISS, 2008). Por conta do valor simbolico desses dos trajes e das
joias, os judeus iemenitas nutriam um grande apego por esses objetos que, em ultima

instancia, representavam a propria identidade étnico-religiosa do grupo.

Dado o trajeto extenuante até Aden e as condi¢des de vida precérias nos
Ma’Abarot, ndo € surpresa que parte consideravel dos iemenitas chegou doentes e
apaticos em Israel, com relatos de que o peso médio de um iemenita nao passava dos 40
kg para uma pessoa adulta (MEIR-GLITZENSTEIN, 2011, p. 154). Uma vez em Israel,
os relatos médicos apontam que muitos iemenitas chegavam em fragil condi¢ao fisica e
psicologica, com casos de pessoas que faleceram durante os voos. Nao se ouvia nenhum

choro de alegria nem de alivio por chegar a Israel (Ibid).

Ao chegarem em Israel, os judeus iemenitas eram transferidos para outros
campos de transito afastados dos grandes centros urbanos, antes de serem enviados para

as cidades de desenvolvimento® ou vilas de trabalho no deserto. L4, eles tinham seus

2 A nomenclatura "cidades de desenvolvimento" foi inventada para designar as areas de fronteira vazias,
longe de vilas e cidades, criadas no inicio da década de 1950 para abrigar os judeus mizrahim recém
chegados de paises arabes. Nestas cidades, as unicas oportunidades educacionais eram programas que
preparavam os alunos para o trabalho manual, e ndo para formagao universitaria. Nas décadas futuras, o
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peiot’'cortados e seus pergaminhos da Torah e tefilin**confiscados. Aqueles que
conseguiram levar algumas joias também as perderam (WEISS, 2002). Esses elementos
eram essenciais para os iemenitas, pois era através deles que eles mantiveram sua
identidade e professavam sua fé. Como consequéncia dessas perdas, eles tiveram que
adaptar seus trajes tipicos e substituir seus acessorios, de modo a manter vivos seus

costumes ancestrais (HAARETZ, 2008).

O carater discriminatorio da recep¢do dos judeus iemenitas em Israel se deu por
fatores religiosos e raciais. Em Israel, o tradicionalismo religioso e as praticas
cabalisticas® dos iemenitas eram vistos como algo primitivo e incoerente com a imagem
secularizada que Israel pretendia mostrar ao Ocidente e a seus rivais no Oriente Médio.
Dessa forma, a identidade judaico-iemenita ndo era tida como compativel para se
interseccionar com a identidade nacional israelense, como se deu com os judeus
provenientes do continente europeu, que continuaram a se identificar como ashkenazim.
Além disso, o passado de conversao e miscigenagcdao (SAND, 2009) fez com que os
judeus iemenitas se assemelhassem aos povos arabes do I€émen ndo s6 em crengas e
tradigdes compartilhadas, como também em caracteristicas fenotipicas. Seus olhos, tez e
cabelos escuros lhes conferiam uma aparéncia que mais se assemelhava a mulgumanos
que a judeus ashkenazim e sefaradim (WEISS, 2002), com os quais (supostamente)

compartilhavam alguma heranca genética (SAND, 2009).

Isto posto, pode-se compreender essa politica de detencdo e confisco perpetrada
antes e depois da chegada a Israel como uma tentativa de se assimilar os judeus
iemenitas aos judeus europeus, por meio da obliteracdo de tradi¢cdes e costumes
especificos, de modo a consolidar a hegemonia ashkenazim (WEISS, 2002, p. 107).
Como visto anteriormente, toda a narrativa nacional de Israel gira em torno de sua
oposi¢cdo aos vizinhos arabes, tidos como atrasados, primitivos e antissemitas. Ao apelar

para o ethos nacional do estabelecimento de Israel como democratico e secular, esse

atraso econdmico, social e educacional dos judeus mizrahim nessas cidades constituiu um fator de
discriminacao do qual os ashkenazim foram poupados.

! A formagdo de cachos de cabelo laterais é de grande importancia, tendo em vista que o livro de Levitico
proibe que se corte essa parte do cabelo.

22 Pequenas caixas pretas de couro usadas nos bragos € na cabega para orar, cuja utilizagdo esta contida no
primeiro mandamento da Lei Judaica.

2 Referente a Kabbala, um método esotérico, disciplina e escola de pensamento no misticismo judaico.
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discurso sauda a populagdo judaica que corrobora com essa imagem: judeus sionistas,
liberais, que conhecem avides e ndo carregam varios pergaminhos de 7orah embaixo
dos bragos. Com seu tradicionalismo e sua aparéncia estereotipicamente arabe, os
judeus iemenitas incorporavam tudo aquilo que Israel se opunha, ameagando a unidade
da nagdo israelense, sua identidade secular e, ao fim, a sobrevivéncia do proprio Estado
judaico. Por conta disso, o edificio nacional permite e incentiva a produ¢do discursiva
de uma variedade de posturas e politicas que constroem a identidade judaico-israelense
aceita as custas de Outros grupos (MANDELBAUM, 2012b), como os judeus

iemenitas.

Além disso, também ¢ crucial analisar o papel da raga e da etnia no edificio
sionista. Desde sua fundacdo, a identidade nacional israclense se baseia no carater
étnico judaico, excluindo o carater civico que esta identidade deveria assumir (Ibid).
Isso fica evidente ao se analisar o empenho com o qual os cientistas israelenses tentaram
provar a existéncia (e longevidade) de um gendtipo judaico e, assim, validar sua
reivindicacdo ao territorio de Eretz Israel (SAND, 2009). Por conta da importancia
colossal que a identificagdo étnica e racial recebia, aqueles signos e simbolos que
deveriam representar toda a nagdo israeclense — bandeira, hino, leis de cidadania,
feriados nacionais — sé representavam aqueles judeus aceitdveis: seculares, ortodoxos,

brancos e sionistas (MANDELBAUM, 2012b).

A criagdo dessa fronteira entre os proprios judeus em Israel permitiu e
naturalizou uma série de violagdes contra comunidades judaicas mizrahim ao longo da
histéria do pais, sendo o relato dos judeus iemenitas apenas mais um desses casos.
Outra adversidade que eles tiveram que enfrentar nos Ma' Abarot em territdrio
israelense foi a separacdo das criancas de suas familias sob a justificativa de evitar a
proliferagdo de doencas (WEISS, 2002). Como visto anteriormente, a situacdo dos
campos de refugiados em Aden era muito precaria: além das pessoas que ja chegavam
doentes e desnutridas em Aden apds semanas atravessando o pais a pé, os campos nao
tinham abrigo, alimento nem medicamentos para todos, de modo que a saude daqueles
que chegaram bem também deteriorou ao longo do tempo. De fato, boa parte das
criancas necessitava de cuidados médicos urgentes ao chegarem a Lod, ponto de entrada

dos judeus iemenitas em Israel. Contudo, tais problemas de saude foram erroneamente
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atribuidos a aspectos culturais dos judeus iemenitas, ndo a mé& administracdo dos
campos de Hashed e Geula. Segundo funcionarios da JDC e membros do governo
israelense, os judeus iemenitas eram resistentes a medicina ocidental e se opunham a
principios basicos de higiene, embora os responsaveis pela administragdo dos campos
ndo fornecessem nem cuidados médicos nem condi¢cdes de higiene bésicas

(MEIR-GLITZENSTEIN, 2011).

Uma vez que os corpos dos judeus iemenitas eram associados a degradacao,
doencgas e contaminagdo, os médicos israelenses responsaveis pelos campos de transito
em Israel alegavam que a separacdo dos iemenitas entre adultos e criangas era crucial
para prevenir epidemias nesses espagos. Com base neste argumento, criancas doentes e
sadias eram transferidas para hospitais distantes dos campos durante a madrugada,
geralmente em caminhdes de carga totalmente cobertos (WEISS, 2002, p.98). Neste
contexto, o saber médico de doutores e enfermeiros foi crucial para legitimar e efetuar

essa triagem, que serviria aos interesses do Estado de Israel.

A autorizagdo dessas transferéncias ¢ um topico complicado por divergéncias na
literatura sobre a Operagao Tapete Magico. Algumas fontes apontam que os judeus
iemenitas nao falavam hebraico, somente arabe, o que teria imposto uma severa barreira
linguistica entre eles e os médicos e funcionarios nos Ma’Abarot (WEISS, 2002). Por
outro lado, ha estudiosos que afirmam que parte da atratividade dos judeus iemenitas
residia justamente no fato de eles terem preservado tdo bem seu idioma por milénios
(MEIR-GUERTZENSTEIN, 2011). Esta tese ¢ corroborada pela existéncia de uma
comunidade judaico-iemenita bem organizada (embora pequena) no Mandato da
Palestina desde a década de 1920, onde mantinha contrato com judeus ashkenazim e
sefardim do Yishuv*', possivelmente em hebraico (ERAQI-KLORMAN, 2014). O fato é
que diversas produgdes académicas sobre o tema afirmam que a comunicagdo entre os

iemenitas e os israelenses era intrincada: os funcionérios dos campos € membros do

% Yishuv € um termo transliterado do hebraico moderno que se refere aos assentamentos judeus existentes
no Mandato Britanico da Palestina antes da criagdo do Estado de Israel.
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JDC descreviam os iemenitas como silenciosos € apaticos, ou como criangas que

assentiam e deixavam que fizessem o que queriam com eles.

Uma vez que a narrativa de oficial de Israel buscou menosprezar a agéncia dos
iemenitas por incontaveis vezes ao longo da Operacdo e depois que a mesma veio a
publico, é provavel que eles nio falassem o hebraico moderno. E de conhecimento geral
desses académicos que os judeus iemenitas liam a Torah e rezavam em hebraico, e
também que se comunicavam normalmente com os mulgumanos. Dada a posic¢ao social
dos judeus na sociedade iemenita (ERAQI-KLORMAN, 2009), ¢ pouco provavel que os
mulcumanos fizessem o esforco de aprender hebraico somente para se comunicar com
seus subordinados. Diante desses fatos, ¢ presumivel que eles falassem arabe, aramaico
(lingua na qual o Talmud estad escrito) e o hebraico antigo, ndo a versao moderna

concebida na Europa no final do século XIX.

Isso explicaria porque grande parte das criangas eram identificadas por nimeros
nos hospitais. As que eram identificadas por nomes, ndo detinham seus sobrenomes nos
registros médicos. Para Meira Weiss (2002), isso ocorria porque algumas tinham
sobrenomes arabes e, uma vez que os médicos desconheciam o idioma, nao sabiam que
o segundo nome correspondia ao nome da familia (WEISS, 2002). Contudo, dada a
presenga de judeus iemenitas no Yishuv nas décadas anteriores a criacdo de Israel
(ERAQI-KLORMAN, 2014), a suposta ignorancia dos médicos e enfermeiros

envolvidos na Operacao ¢ suscetivel ao escrutinio.

Além da impericia (voluntaria ou ndo) no momento de registro das criangas sob
supervisao meédica, também ha relatos de judeus que alegavam nao ter sobrenome
(MEIR-GUERTZENSTEIN, 2011), o que talvez seja um reflexo do valor que eles
davam a sua descendéncia, descrevendo como alguém, filho(a) de outro alguém de
alguma tribo. Uma vez nos hospitais, as familias ndo podiam mais ter contato com as
criangas, somente em raras excecdes quando a crianga era muito jovem e precisava ser
amamentada. Mesmo assim, as visitas deveriam ser muito breves e chegavam a ser

cronometradas, até que fossem proibidas definitivamente (WEISS, 2002).
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A problematica tomou proporcdes ainda maiores devido ao elevadissimo indice
de mortalidade infantil nos hospitais. Na maior parte das vezes, os nomes das criangas
que tinham vindo a 6bito eram anunciados por alto-falante nos Ma’Abarot, sem que os
pais identificassem os corpos. Por conta da auséncia ou omissdo de sobrenomes, era
extremamente dificil para as familias saberem se suas criangas estavam mortas ou se o
anuncio se referia a outra crianga de mesmo nome. Isso fez surgir uma polémica entre
os judeus iemenitas que acusaram (e acusam) o governo israelense de ter sequestrados
criancas — que precisavam de auxilio médico ou ndo — e colocado-as para a adogao
por familias ashkenazim em Israel e nos EUA (Ibid). O forte envolvimento do American
Jewish Distribution Committee nos estagios iniciais da Operagdo corroboram para a
lisura dessa afirmacdo. Apesar de haver diversos depoimentos de funcionarios dos
Ma’Abarot e dos hospitais que atestam a veracidade dessas acusagdes, o governo
israelense jamais as confirmou. Tal episodio ficou conhecido como o “Caso das

Criangas Iemenitas”.

Caso os sequestros e as repatriagdes realmente tenham ocorrido, o governo
tentou ndo s6 apagar suas historias, como também as forcou a mudar de interpretagao
religiosa, desestabilizando profundamente suas identidades: uma vez adotadas por
familias ashkenazim e repatriadas, foi-lhes tirado o direito de se identificarem judias
iemenitas. Novamente, a abordagem lacaniana pode se provar muito util para
compreender o papel da identificacdo e do desejo na infincia ou, para usar os termos de

Lacan, na “fase do espelho”. Solomon oferece uma excelente sintese do assunto:

“Nos primeiros anos de vida, a crianca reconhece sua imagem em um
espelho. Analisando sua imagem, a crianga se v€ em sua completude,
em contraste com a sua falta de controle durante essa fase da vida. A
falta de correspondéncia entre o que ela vé e o que ela sente introduz
uma lacuna entre a imagem no espelho (que ela assume) como sua e
sua propria experiéncia desconexa que nao condiz com a plenitude da
imagem (...) No longo prazo, a crianga passa a se definir a partir
daquela imagem externa a si mesma” (SOLOMON, 2015, p. 43,
tradug@o nossa).

E ¢ justamente por decorréncia da incompletude da subjetividade humana que a
crianca procura a ratificagdo na ordem simbolica, isto €, na sua sociedade, cultura ou

pessoas inseridas nessa ordem, geralmente dentro de sua familia (Ibid). A partir disso,
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pode-se inferir que a adogdo e repatriagdo das criancas iemenitas fez com que os
componentes da ordem simbolica através dos quais elas pudessem receber
reconhecimento fossem ashkenazim israclenses ou estadunidenses”. Tal como
elucidado por Hobsbawm (1983), Estados que visam forjar na¢des costumam fazé-lo
através do ensinamento de um passado especifico contado de modo a incutir crengas e
comportamentos apropriados. Neste sentido, o ensinamento de narrativas histdricas de
povos judeus europeus maculou as narrativas histéricas iemenitas com as quais as
criancas se identificavam, desestabilizando seus sensos de self e, em ultima instancia,

assimilando-as.

Ha também ativistas iemenitas que alegam que as criangas iemenitas — por
serem vistas como “exoticas” — foram usadas em experimentos médicos (Ibid, p. 100).
Essa suspeita carece de provas, mas ¢ importante lembrar que, nos primeiros anos de
independéncia, cientistas e geneticistas conduziram varios experimentos e pesquisas as
ordens do governo para comprovar a existéncia de um padrdo genético entre todos os
judeus, incluindo iemenitas (SAND, 2009). Em 2019, Yaacov Lozowick, o
ex-arquivista do Estado de Israel, explicou os casos de bebés iemenitas desaparecidos
em um artigo para a Tablet Magazine. Segundo ele, houve uma taxa de mortalidade
muito alta, de modo que os médicos tiveram de fazer autdpsia em alguns dos corpos
para tentar descobrir o porqué. Por motivos morais e religiosos, as autdpsias eram
proibidas pela lei judaica e, portanto, foram ocultadas dos pais. Lozowick afirmou que

os arquivos ndo continham evidéncias de sequestros (TABLET MAGAZINE, 2019).

Até a década de 1996, os iemenitas mantiveram essas alegacdes em pequenas
organizagdes civis, sem receber muita aten¢do do governo nem da sociedade israelense
(WEISS, 2002). Tal como aponta Mandelbaum (2012), organizacdes, ativistas e
individuos que criticam as politicas israelenses estdo, em ultima instancia, criticando a
fundagdo étnico-nacional do Estado e, por isso, sdo entendidos como uma ameaca a
fantasia sionista. Neste sentido, o governo israelense usou (e tem usado) de sua

identidade judaica para legitimar a supressdo do debate politico e de reclamagdes

> Segundo Meira Weiss, ativistas da comunidade iemenita em Israel apontam que muitas das criangas
dadas como mortas foram adotadas por familias ashkenazim nos EUA.
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legitimas dos judeus iemenitas, algo que vai contra os principios liberais e democraticos

que diz incorporar.

Felizmente, os clamores dos judeus iemenitas ganharam ateng¢do a nivel
doméstico e internacional na década de 1990, embora o caso permaneca sem solugdo.
Em 1996, Tzila Levine, filha adotiva de uma familia israelense, resolveu ir atras de suas
origens. Apos ter acesso negado a seus documentos de adogdo, ela procurou ajuda da
Federagdo Sionista-Iemenita de Nova York que, por sua vez, encontrou uma judia
iemenita cuja filha havia sido levada durante a Operagao e que havia reconhecido Tzila
Levine como sua filha através de uma foto de sua infancia. As duas realizaram o teste

de DNA, cujo resultado foi positivo (WEISS, 2002).

Se, por um lado, o caso de Tzila Levine serviu para reavivar e validar as
reclamagdes dos judeus iemenitas e seus descendentes em Israel, ele também tem
implicagdes para o estudo das problemadticas em torno da Operacdo Tapete Magico e,
especialmente, do Caso das Criangas Iemenitas. A observacao deste caso nos permite
questionar se as familias que presumidamente adotaram as criangas iemenitas
desaparecidas o fizeram conscientes de sua situacdo. Levando em conta que Levine nao
pode acessar seus registros de adocdo em Israel, ndo ¢ impensavel que as familias

adotivas também tenham tido o acesso negado a esses documentos.

As autoridades israelenses logo entraram em campo, realizando dois novos
testes de DNA em laboratorios israelenses, ambos de resultado negativo. Como
resultado da dimensdo que o caso tomou, um comité de investigacdo governamental foi
estabelecido. O comité aceitou a petigdo iemenita para que os restos mortais
supostamente pertencentes a criangas iemenitas fossem exumados a fim de se confirmar
que o material genético dos esqueletos correspondia aos dos pais que perderam seus
filhos. Em 1996, criou-se um banco de dados com amostras de sangue e impressoes
digitais dos familiares das criangas mortas/desaparecidas, a fim de compara-los com os
restos mortais. A implementa¢do do projeto comegou com a exumacao de 10 covas pelo
Instituto Forense, que ndo estavam vazias como se especulava. Até hoje, os laboratérios

israelenses foram incapazes de chegar a alguma conclusao (Ibid).
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Ao fim, este tapete sem magia se provou uma experiéncia muito traumatica para
os judeus iemenitas, que até hoje tentam manter seus costumes e tradigdes vivas e
clamam por uma resposta definitiva do governo a respeito do Caso das Criangas
Iemenitas. Eles se submeteram a segregagdo socio-politica, intolerancia religiosa e até
racismo pela promessa de seguranga e de reconhecimento de suas identidades como
judeus. Uma promessa que nunca pode ser cumprida, pois eles ndo se enquadravam nos

moldes de “judeus” que o Estado israelense estabeleceu para seus cidadaos.

4. Da jouissance a frustracao: orientalismo e religiosidade no
edificio nacional israelense

Assim como no I€men, o papel que os judeus iriam ocupar na sociedade
israelense fora pré-definido por outras pessoas em posi¢des de poder. Em 1948, o
Sionismo nao tinha um projeto de inclusao dos judeus mizrahim a sociedade israelense,
a nao ser a alocacdo dos mesmos em cidades de desenvolvimentos ou vilas de trabalho
no deserto. No entanto, este arranjo nao resultou de um plano de ultima hora, mas de um
plano arquitetado posto em pratica décadas antes da criagdo de Israel (AL-QASEM,
2015; LEON, 2008; SHENHAY, 2003).

Ainda no inicio do século XX, varios emissarios sionistas foram enviados para o
Oriente Médio ¢ Norte da Africa para aferir a quantidade de judeus 1a existente,
espalhar a palavra do Sionismo e conseguir mao-de-obra bragal barata para o Yishuv
(AL-QASEM, 2015). Muitos destes emissarios nutriam boas relacdes com as
autoridades coloniais, algo que talvez se explique pelo fato de muitos deles
descenderem de judeus europeus, podendo ser facilmente lidos como branco. Uma vez
nas comunidades judaicas espalhadas pelo Oriente Médio, os emissarios sionistas eram
recebidos como shadarim®, cuja recepgdo ndo poderia ser negada. Como veremos, tais

emissarios desempenharam um papel importante na construcdo identitaria dessas

% Shaddarim eram emissarios rabinicos que levantaram fundos para as comunidades judaicas da
Palestina, sendo particularmente ativos entre os séculos XVII e XIX. Tais emissarios visitaram
comunidades judaicas em todo o mundo, sendo o Império Otomano, a Europa Ocidental e o Norte da
Africa os destinos mais frequentes e importantes.
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comunidades, uma vez que sua identidade étnico-racial como “judeus arabes” foi

apagada para dar lugar a uma caracterizagao generalista e colonial (SHENHAYV, 2003).

Cabe destacar que o presente artigo ndo tem por objetivo caracterizar o Sionismo
como um movimento essencialmente colonial, mas sim destacar o contexto
problematico em que o encontro entre o Sionismo e os judeus-arabes se deu, permeado
por praticas e discursos muito similares aos de muitos outros europeus em terras arabes.
Conforme dito anteriormente, os emissarios sionistas e as autoridades britanicas
mantinham relagdes amistosas: além de estarem cientes de suas atividades, ha relatos de
autoridades britanicas que efetivamente auxiliaram as atividades destes emissarios,
cedendo-lhes abrigo e financiamento (SHENHAYV, 2003, p. 76). Nestas sociedades sob
jugo colonial britanico, os emissarios sionistas ndo eram ignorantes a respeito das
hierarquias étnico-raciais que permeavam a vida cotidiana. Pelo contrario, eles se
identificavam como brancos e usufruiam de privilégios como tais, mesmo em

comparag¢ao aos judeus colonizados.

Ao se depararem com judeus no Iémen, no Iraque, na Pérsia e em outros lugares,
esses emissarios expressaram certo orientalismo ao defini-los como orientais que eram,
por caso, judeus (Ibid, p. 77). Inclusive, foi neste contexto que eles cunharam a palavra
“mizrahim” (em tradu¢do literal, orientais), sendo a primeira vez em que diversas
comunidades judaicas (de varios paises) foram categorizadas da mesma forma
(SHENHAY, 2003). Dessa forma, infere-se que os emissarios sionistas se utilizaram das
fronteiras sociais previstas pelo discurso colonial vigente para construir os judeus
“orientais” simultaneamente como “outros” e “como um de nds”, tornando-os elegiveis
para solucionarem o desafio demografico que a projeto sionista enfrentava. Tal
adjetivacao ja denunciava a légica colonial que pautaria a relagdo entre estes emissarios
e os judeus orientais, bem como a (ndo) incorporagdo dos mesmos na sociedade

israelense no futuro.

Isto posto, ¢ possivel compreender que o discurso sionista visava a producao de
uma identidade israelense especifica, que mobilizava concomitantemente as categorias
Nagao, Religido e Etnia de forma simbiotica. No que tange a religido, os emissarios

sionistas viam os judeus mizrahim como judeus primitivos, inauténticos e
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inadequadamente religiosos. Suas crencas e ritos ndo eram compativeis nem com a
ortodoxia nem o secularismo existentes na Europa, onde a coexisténcia das duas era
inconcebivel (Ibid). Tal percepcao acerca da religiosidade dos judeus mizrahim foi
influenciada pela ortodoxia ashkenazi, que se tornara o pardmetro para determinar a
normatividade religiosa prevista pelo discurso sionista e, posteriormente, israelense. Ao
passo que a ortodoxia ashkenazi era entendida como uma religido completa, moderna e
logica, a leitura religiosa dos mizrahim era entendida como algo fragmentado e

inconsistente, parte secular e parte religiosa (LEON, 2008).

Diante desta aparente ambivaléncia, os emissarios sionistas inventaram a
categoria “tradicionalismo” para caracterizar a religiosidade dos judeus mizrahim e,
mais do que isso, marca-los como (ex-)arabes (SHENHAV, 2003). E, de fato, o
tradicionalismo mizrahi demonstrava como a extensa experiéncia dos judeus em
sociedades islamicas havia afetado sua religido, suas tradigdes e sua resposta ao
secularismo, que ndo extirpou a religido da vida social e politica do mundo arabe. Ao
contrario do Ocidente, o processo de secularizagdo em paises muculmanos se
materializou na adogao da religido de forma mais flexivel. Por conseguinte, os judeus
que habitavam nestas terras adotaram um modo de vida secular sem perder seu apego as
suas tradi¢des religiosas, de maneira que a fé permaneceu como um componente
importante de suas identidades, fluidas e adaptaveis (eles poderiam ndo ir a sinagoga
todos os dias, mas isso ndo os tornava menos judeus). Para eles, a esséncia do Judaismo
ndo residia exclusivamente na halacha’’, mas também nas tradigdes étnico-religiosas
passadas ao longo do tempo. Isso porque, ao passo que a halacha é ancorada nos
escritos religiosos que dependem da validacdo de autoridades religiosas, as tradi¢des

provém de costumes e herangas culturais passiveis de mudanga (LEON, 2008).

A incompatibilidade do tradicionalismo mizrahi com o léxico e o imaginario
judaico europeizados que viriam a construir a imagem de Israel proveu aos emissarios
sionistas a justificativa necessdria para ensinar suas proprias praticas religiosas,
consideradas aceitaveis e seculares. Aqui, a secularizagdo implicava no ensino religioso

unido a transmissdo de ideais nacionalistas que visavam, em ultima instancia, a

%7 Lei judaica.
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nacionalizacdo de aspiragdes messianicas (SHENHAYV, 2003). Dessa maneira, a infusdao
do discurso politico sionista com a promessa da Terra Prometida concedeu veracidade
as promessas do Estado israelense. E, por mais paradoxal que possa parecer, a conexao
entre projetos nacionalistas e discursos religiosos ndo ¢ anormal; pelo contrério, a
formagao de inumeros Estados modernos recorreu ao resgate de um passado religioso
comum em seus projetos nacionais (ANDERSON, 1983). Israel ndo foi o primeiro, nem

o ultimo a fazé-lo. Tal como elucida Anderson (1983),

"Se os Estados-Nacdo sdao amplamente considerados ‘novos’ e
‘historicos’, as nagdes as quais eles ddo expressdo politica sempre
emergem de um passado imemorial e, ainda mais importante, deslizam
para um futuro ilimitado” (Ibid, p. 11-12, tradugdo nossa).

Dessa forma, esses emissarios pretendiam incutir nos judeus locais a uma nova
identidade religiosa e nacional que os fizessem abandonar seus lagos simbdlicos com a
cultura 4rabe com a qual conviveram por séculos para serem parcialmente incorporados
no projeto sionista e na futura nagdo israelense. Contudo, a “conversao” dos judeus
mizrahim ndo pretendia eliminar as diferengas entre os eles e os ashkenazim, mas
recrid-la em outros termos: aqueles imigrantes fanaticos do terceiro mundo,
responsaveis pela promocao de ideias antidemocraticas e fundamentalistas do passado,
totalmente opostas ao discurso liberal-democratico e ao vigor nacionalista do Sionismo
e de seus adeptos (SHENHAY, 2003). Uma vez em Israel, a ofuscagdo da fronteira entre
religido e nacdo foi responsavel por (re)produzir o status social inferior dos judeus

mizrahim desde seu ano fundacional até os dias de hoje.

O teor colonial e orientalista do projeto sionista se faz particularmente evidente
ao analisarmos os termos da divulgagao da Operacao Tapete Méagico e sua recepgao pela
sociedade israelense da época. Em 1949, quando a Aliyah do Iémen ainda estava em
andamento, as autoridades responsaveis por sua organizacao ja vinham ponderando
acerca de como esse episodio ficaria cristalizado na histoéria de Israel. Em 7 novembro
deste 1949, a presidéncia do JDC anunciou a midia que os judeus do Iémen estavam
embarcando para a Terra Prometida em um esforco conhecido como “Operagao Tapete
Maigico” (MEIR-GLITZENSTEIN, 2011). No antncio, foi exaltada a bondade do
Estado israelense em oferecer um lar para judeus (presumidamente) perseguidos e

injuriados. Ao mesmo tempo, boa parte dos problemas da Operagao foi encoberta: além
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de apresentarem os campos de transito como lugares imensos, onde os judeus iemenitas
eram recebidos, cuidados e alimentados, o fato de centenas de judeus terem morrido na

fronteira de Aden foi omitido (Ibid).

Cabe destacar que os lideres da JDC tentaram reportar a Operacdo pela
perspectiva dos iemenitas, alegando que eles jamais tinham visto um avido e, por isso,
pensavam estar experienciando um milagre previsto na Torah: ‘Vocé€s viram o que fiz
ao Egito e como os transportei sobre asas de dguias e os trouxe para junto de mim”
(Exodo 19:4). A principio, associar uma Aliyah a uma perspectiva religiosa ndo é
incomum, ja que a imigra¢ao de judeus iemenitas para o Mandato da Palestina nas
décadas anteriores era comumente atribuida a visdes religiosas. Porém, a propria
comunidade judaica do Yishuv nutria visdes distintas a respeito das condi¢des que
levaram a imigragdo dos iemenitas para o0 Mandato Britanico da Palestina. Ao passo que
alguns defendiam a narrativa de que os judeus desfrutavam de uma vida confortavel,
tranquila e economicamente estavel no Iémen, tendo deixado o pais por motivagdes
meramente religiosas; outros acreditavam que os judeus viviam uma vida de sofrimento,
pobreza e persegui¢do religiosa, para a qual a tUnica saida era deixar o pais

(BENSOUSSAN, 2019; ERAQI-KLORMAN, 2014).

Embora a realidade concatenasse elementos das duas perspectivas supracitadas,
faz-se necessario averiguar as implicacdes das duas narrativas: enquanto a primeira
conferia certo prestigio social para os judeus iemenitas, a Ultima servia para legitimar a
Operagao Tapete Magico e reforgar uma historia que era, no minimo, incompleta
(MEIR-GLITZENSTEIN, 2011). Mesmo assim, o imaginario sionista era povoado pela
percepcao de todos os judeus em paises islamicos detinham de um status social inferior
(em comparag@o aos mugulmanos) e eram subjugados a perseguicdo politica por ocasido
do nacionalismo arabe de meados do século XX. Neste sentido, o Iémen foi descrito
como uma terra selvagem e brutal de onde os judeus clamavam para serem resgatados

(ERAQI-KLORMAN, 2009, 2014; MEIR-GLITZENSTEIN, 2011).

A fim de legitimar a Operagdo Tapete Magico, o Jewish Joint Distribution
Committee promoveu a imagem dos iemenitas como um povo simples, ingénuo e
primitivo que, apesar de todas as dificuldades, ndo abandonaram seus pergaminhos de

Torah nem seus livros religiosos. Assim, estabeleceu-se uma imagem dicotomica entre
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os judeus iemenitas e Israel: um povo devoto e sofrido que precisava ser salvo da
opressio e da perseguicdo do nacionalismo drabe por seus irmdos judeus

(MEIR-GLITZSENSTEIN, 2011; WEISS, 2001).

Neste sentido, a migragdo foi descrita como uma iniciativa espontanea dos
mesmos que, ao tomarem conhecimento da Operagdo, decidiram abandonar suas duras
vidas no exilio e voltarem para o lar de seus antepassados. Ao evocar a imagem de um
“resgate”, a migragdo foi entendida como uma salvacdo religiosa e nacional, uma
verdadeira redencdo, fruto da ousadia e dos esfor¢os dos primeiros israelenses. Todos
os problemas decorrentes da Operagao foram atribuidos as autoridades iemenitas € aos

mugulmanos do pais, ndo a ineficiéncia do JDC (MEIR-GLITZSENSTEIN, 2011).

A introducdo de um cardter totalmente voluntdrio ao processo de imigragao
viabilizou a popularizacao da ideia de que os judeus iemenitas estavam muito felizes em
Israel, dispostos a aprender “as boas maneiras e culturas” rapidamente (algo
originalmente anunciado pelo JDC). Falas igualmente problematicas se seguiram: Dr.
Yaakov Weinstein, um oficial do Jewish Agency Immigration Department responsavel
pelas negociagdes com as autoridades britanicas adenitas, apontou certos
comportamentos como “irracionais”, como homens que alegavam ter deixado uma de
suas esposas para tras®®, ou alguns de seus filhos (Ibid). Para corroborar sua tese,
Weinstein também relatou que os judeus iemenitas costumavam se sentar no chao dos
avides durante os voos por acreditarem que estavam sobre alguma espécie de passaro (o
que ele ndo mencionou ¢ que, com frequéncia, os assentos eram removidos para

transportar mais passageiros por vez) (MEIR-GLITZSENSTEIN, 2011).

Dessa forma, pode-se dizer que a imagem construida a respeito dos judeus
iemenitas em Israel era a de um povo primitivo e atrasado, mas cuja populacdo
masculina jovem, experiente em trabalhos manuais e atividades comerciais, viria a ser
muito util. Este discurso a respeito dos modos de vida dos judeus iemenitas foi crucial

na determinacdo da posicao social dos mesmos na sociedade israelense nos anos

% De fato, a poligamia entre judeus iemenitas ndo era incomum, algo que se deve ao sincretismo religioso
do judaismo iemenita e a fatores intrinsecos da sociedade iemenita, tais como organizagado social, valores
comunais, estrutura patriarcal e hierarquia familiar. Para mais informagdes sobre esse tema, consultar
ERAQI-KLORMAN, Bat-Zion. Traditional Society in Transition: The Yemeni Jewish Experience.
Leiden/Boston: Brill, 2014.
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seguintes. Antes mesmo de porem os pés em Israel, ja se esperava que eles povoassem o
deserto e as cidades de desenvolvimento para realizar trabalhos com os quais os
ashkenazim nao estavam habituados. Para Israel, a resiliéncia e a experiéncia dos judeus
iemenitas os tornavam candidatos ideais para prover ao pais seus trabalhadores bragais,
posto que, de acordo com o senso comum, eles ja estavam acostumados a uma vida
laboral produtiva, as intempéries do clima e ja sabiam cultivar e coletar alimentos A
propria imprensa noticiava como os imigrantes iemenitas estavam sendo treinados para
trabalhar na agricultura e produzir frutas e vegetais em locais nomeados de “vilas de

trabalho”, fundadas pelo proprio Estado de Israel (Ibid).

Toda esta mitificacdo da “primitividade” iemenita ficou especialmente evidente
quando a Operacdo de transporte foi nomeada “Operagdo Tapete Magico”. A escolha
deste nome evocava o discurso dos judeus iemenitas como um povo selvagem e ingénuo
que, desconhecendo avides, pensavam estar sendo transportados em “tapetes magicos”
para a Terra Prometida (SHOHAT, 1988). Além das implicagdes orientalistas das quais
o nome “Tapete Magico” estava imbuido, também ¢ importante levar em consideracao
que esta ndo foi a primeira vez que uma operacdo secreta de transporte foi cunhada
dessa maneira. Anos antes, entre 1945 e 1946, a Marinha dos Estados Unidos
promovera uma operacao naval para levar milhdes de soldados americanos engajados na
Europa e no Pacifico de volta para os EUA. Dado o sucesso a mesma, ¢ provavel que o
JDC tenha nomeado a primeira operagao de Aliyah de Operacao Tapete Magico para
aludir a este episddio em que americanos voltaram para casa, assim como os judeus

iemenitas pareciam estar prestes a fazer (MEIR-GLITZSENSTEIN, 2011).

Por sua vez, os judeus iemenitas rejeitaram o nome “Tapete Magico”, uma vez
que este apresentava a Aliyah através de uma perspectiva ocidental de uma lenda arabe,
que ndo os representava. Com o intuito de participar ativamente de sua propria
narrativa, eles passaram a descrever a Operagdo pelo prisma da profecia biblica e do
messianismo judaico, identificando-a como Operagdo “Sobre Asas de Aguias”. A partir
dessa ressignificacdo, os judeus iemenitas tentavam evocar uma jornada voluntaria de
redengdo e retorno para um lar perdido, como previsto no livro de Exodo. Neste sentido,
a renomeacdo da Aliyah do Iémen refletia as crengas religiosas e messianicas da

comunidade judaica iemenita elucidadas na secdo anterior, contrapondo a narrativa de
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passividade que lhes fora atribuida pelo JDC, por organizacdes sionistas € por membros

do governo israelense, e que encontrou eco entre os cidaddos ashkenazim (Ibid).

Em Israel, as noticias sobre a imigracdo dos judeus iemenitas ganharam atencdo
da populagao rapidamente. No entanto, a chegada de um grande contingente de
imigrantes judeus a Israel em um curto espago de tempo levantou preocupacdes acerca
da viabilidade do Estado israelense nos anos vindouros, dada a falta de unidade entre os
judeus residentes no pais (MEIR-GLITZENSTEIN, 2011). Frente a essa realidade,
Israel necessitava de um ethos unificante capaz de criar uma comunidade coesa, que
compartilhasse dos mesmos valores e costumes. Porém, encontrar um denominador
comum entre os judeus que 14 habitavam, os recém chegados da Europa e os que ainda
chegavam de paises drabes ndo era uma tarefa simples. E, na verdade, parecia que a elite
israelense de outrora (majoritariamente ashkenazim) estava mais preocupada em
construir uma sociedade moderna nos moldes ocidentais do que em encontrar um
lugar-comum entre as diferentes comunidades judaicas em seu territério (Ibid). Neste
sentido, a maior preocupagdo das autoridades israelenses era fazer com que aquele
“caldeirdo de culturas” (WEISS, 2001) engendrasse uma na¢do minimamente

congruente, que aceitasse o controle de uma velha elite.

Para tanto, Ben Gurion, Primeiro-Ministro de Israel (1948-1954; 1955-1963),
buscou uma narrativa que servisse como um alicerce para a criagdo da nagdo israelense,
sendo esta imbuida de certo cariter messidnico. De acordo com Meir-Glitzenstein
(2011), ele entendia o messianismo como “um processo de redencdo a comegar com 0
estabelecimento de um Estado e a reunido dos exilados” (MEIR-GLITZENSTEIN,
2011, p. 165, tradugao nossa) na Terra de Israel. Ben Gurion foi o primeiro politico
sionista a utilizar do mito messidnico na intencdo de produzir alguma forma de
homogeneidade social. Ele o fez consciente do poder do imaginario messidnico em
revitalizar a historica judaica moderna e em construir uma identidade israelense através

da veiculagdo de mitos nacionais importantes, como o retorno do povo escolhido a Zion

29

2 Zion, no Tanakh, se refere a colina mais oriental da antiga Jerusalém. Foi o local onde Davi, rei de
Israel e Juda, estabeleceu a capital real no século 10 BCE.
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Ao elencar tais elementos, esse discurso liturgico conferia a todos os judeus um
passado distante em comum, estabelecendo um vinculo imediato dos mesmos com o
territorio israelense, de modo a conceber uma identidade nacional. No caso especifico
da Aliyah do I€men, esta ofereceu importantes contribui¢cdes para o mito da redencgao do
povo judeu. Na concepcdo dos judeus que habitavam a Palestina antes da criacdo de
Israel, os iemenitas eram descendentes dos antigos povos hebreus, e foram capazes de
manter sua autenticidade por mais de dois mil anos. Seus ritos e artefatos religiosos,
junto a fé na vinda do Messias, atestavam seu desejo legitimo em retornar a terra de
seus antepassados. Na oOtica sionista, a observancia religiosa dos iemenitas — por vezes
tida como inadequada — ao menos compensava seus atributos desfavoraveis, como sua
aparéncia esteriotipicamente arabe e sua relutdncia em adotar modos considerados

“modernos” e “civilizados” (Ibid).

E, como visto anteriormente, os proprios judeus iemenitas associaram sua
partida para Israel como fruto de motivacdes predominantemente religiosas
(ERAQI-KLORMAN, 2009; MEIR-GLITZENSTEIN, 2011). Dessa forma, o aspecto
messidnico atribuido por Ben Gurion a Operagdo nao s6 coadunou com a historia e as
crengas dos iemenitas, mas, acima de tudo, deu origem a um mito constitutivo da
sociedade israelense. Os discursos e as imagens evocados na Operagao “Tapete Magico”
/ “Sobre Asas de Aguias” pautaram a experiéncia de imigrantes de outros paises
islamicos em Israel, tidos como vitimas oprimidas que necessitavam de Israel para
serem salvos do exilio. Uma vez em Israel, essa imagem passiva visava facilitar a
assimilacdo dos judeus mizrahim aos moldes de judeus aceitaveis aos olhos da elite

ashkenazi (MEIR-GLITZENSTEIN, 2011; WEISS, 2001).

Nao por acaso, a Operacdo “Tapete Magico” foi apresentada como um
verdadeiro sucesso: poemas foram escritos em tributo, ruas e restaurantes foram
renomeados em sua homenagem e fotografias da chegada dos iemenitas a Israel
povoaram jornais e livros por toda a parte (mesmo que muitos chegassem em condicdes
de saude deploraveis). A Operacao “Tapete Magico” se popularizou ao ponto de
imagens dos campos de transito de Aden serem mostradas em cinejornais, a despeito de
a experiéncia dos iemenitas nesses locais ter sido traumatica. Em 1960, o Servico

Filatélico lancou um selo em comemoragdo da Operacao, com a imagem de pessoas
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estereotipicamente arabes viajando em cima de um tapete voador. Dez anos depois, foi
langado outro selo, agora com um avido colorido no lugar de um tapete

(MEIR-GLITZENSTEIN, 2011).

Apesar da objecao dos judeus iemenitas, a imagem deste tapete sem magia foi
permanentemente associada a eles na memoria coletiva. Com o advento da internet,
sites e portais oficiais de agéncias do governo israelense reproduziram (e reproduzem) a
imagem dos judeus iemenitas como uma populagdo exoética e congelada no tempo: de
rostos magros e pele escura, vestida com roupas tradicionais coloridas e joias familiares,
sempre com os escritos religiosos embaixo dos bragos (MEIR-GLITZENSTEIN, 2011;
WEISS, 2001). Esta imagem foi manipulada para atender aos interesses das partes
envolvidas na Operagdo na medida que omitiu o verdadeiro preco da migracdo: vidas
perdidas no deserto e nos campos de transito, familiares deixados para tras, pertences
abandonados, criangas desaparecidas, promessas ndo cumpridas do Estado-nagdo e
outras adversidades cujo Onus recaiu exclusivamente sobre os iemenitas (judeus e
mugulmanos) (AHRONI, 2014; MEIR-GLITZENSTEIN, 2011; PARFITT, 1996;
WEISS, 2001). Infelizmente, as narrativas e discursos atrelados a Operagdo serviram
para pautar as relacdes sociais dentro da sociedade israeclense até os dias atuais

(AHRONI, 2014).

Conclusao: Identidades Hifenizadas em Israel

ApOs o percurso percorrido até aqui, pudemos contemplar como as praticas
discursivas do Estado-Nacdo visam produzir um ideal de congruéncia nacional que,
embora impossivel, continua a ser perseguido por Israel e outros Estados. Pelo uso de
um arcabougo tedrico psicanalitico, foi possivel compreender como os nacionalismos e
0s projetos nacionais prometem um futuro estdvel e seguro, mesmo que inatingiveis,
para sujeitos faltantes, que investem continuamente nesta fantasia na expectativa de
preencher seu proprio vazio e o vazio de seus significantes. Experienciando uma crise
profunda no Iémen, os judeus iemenitas depositaram afetos e emogdes nas promessas de

Israel, acreditando que seriam plenamente incluidos a nagdo e poderiam se identificar
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completamente com os signos da sociedade. Entrementes, sua presenca em Israel servia

apenas aos interesses do projeto nacional sionista-israelense.

No momento de sua chegada a Israel, judeus mizrahim eram enviados para
cidades de desenvolvimento, que, muitas das vezes, nada tinham de cidade. Pelo
contrario, tais “cidades” se localizavam em zonas de fronteira e lugares desertos,
distantes dos centros urbanos. L4, os programas educacionais providos pelo governo
visavam planejar os jovens para o trabalho bragal, ndo para a formagao superior. Por
consequéncia, a populagdo destas 4areas se tornou atrasada econdmica e
educacionalmente em comparagdo ao restante da populagdo, condi¢ao esta que apenas

fortaleceu a discriminacgdo ja existente (AL-QASEM, 2015).

Desprovidos dos meios para melhorarem suas condi¢des de vida, era comum
que judeus mizrahim fossem empregados (ao lado de palestinos) em pequenas empresas
chefiadas por judeus ashkenazim. As mulheres, restava-lhes trabalhar nas casas de
familias ashkenazim. Em casos de violagdes de leis trabalhistas, pouco havia o que
fazer, uma vez que o Partido Trabalhador e a Organizacdo Geral dos Trabalhadores
eram liderados por ashkenazim. Dessa forma, os mizrahim ficavam dependentes de seus
patrdes ashkenazim para sobreviver, ainda que com salarios baixos. Até hoje, a
quantidade de judeus mizrahim em universidades ¢ muito inferior aos numeros relativos

a ashkenazim (AL-QASEM, 2015).

As condi¢des de vida marginais dos mizrahim tém sido alvo de protestos desde
os primeiros anos de independéncia de Israel. Ainda em 1950, iemenitas alocados em
campos de refugiados estiveram na vanguarda de uma onda de protestos que durou
quatro meses, até a policia tomar sob custddia 450 homens, incluindo judeus iraquianos
e iranianos. Até 1990, a movimentagdo civil foi pouca, limitada ao escopo da
desigualdade social. Somente na década de 1990, ja na segunda e terceira geracao, os
judeus mizrahim comecaram a questionar a identidade israelense socialmente aceita,
clamando por uma mudanga na condugdo da politica e no paradigma cultural vigentes

(Ibid).

Outro ponto levantado pelas novas geragdes € a propria terminologia

“mizrahim” que, em tradugdo literal, nada mais ¢ que “oriental”. Para muitos, a criagao
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desta alcunha resulta de um esforgo sionista em apagar a identidade arabe desses judeus
e cortar as conexdes com os recursos da ordem simbolica de seus paises de origem. A
adjetivacao de judeus arabes como judeus orientais se deve ao fato de que os adjetivos
“arabe” e “judeu” sdo entendidos como identidades opostas pelos judeus europeus. Por
consequéncia, os judeus drabes/orientais se veem em uma posicdo de instabilidade
identitaria em que ndo sdo o “eu” nem o “outro”. Nao estdo totalmente dentro da nacao
israelense como os judeus ashkenazim, mas também ndo estdo completamente fora

como os palestinos.

As recentes tentativas de ressignificagdo da hifenizacdo identitaria de judeus
arabes/orientais ganham um peso muito maior no contexto atual, em que o avango do
terrorismo e a perduragdo de guerras civis no Oriente Médio pde em risco a existéncia
fisica, material e simbolica das populacdes afetadas, incluindo judeus. Desde o inicio da
Guerra Civil Iemenita, judeus t€ém sido perseguidos pelos Houthi, estimulando-os a
deixar o pais. Apds anos de deportagdes, s6 existem hoje quatro judeus no Iémen, sendo

os quatro idosos (AL-MONITOR, 2021).

E valido ressaltar que as ultimas familias judias a deixarem o Iémen pediram por
asilo em paises arabes, como Egito e Arabia Saudita, em detrimento de Israel (Ibid).
Esta escolha ja dentncia a fantasia israelense, que prometeu seguranga € jouissanse,
mas submeteu judeus arabes/mizrahim aos interesses da elite politica ashkenazim e
sionista. Diante do possivel fim da comunidade judaico-iemenita, evidencia-se a
necessidade de aceitagdo e reconhecimento das muitas formas de ser judeu, dentro e
fora de Israel. Diferente do que foi feito até hoje, suas variacdes em raga, lingua, ritos e
tradicoes ndo devem ser apuradas para fins de assimilacdo, mas para garantir sua

sobrevivéncia através do tempo.
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